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SUNUS

Egitim hedefini “Diinyaya acik, yerli ve milli {iniversite” olarak belirleyip bu yolda emin adimlarla
yiiriiyen ve bu yoniiyle hak ettigi degeri géren Cankir1 Karatekin Universitesi olarak Tiirk diinyasmin
cesitli cografyalarindan istirak eden katilimcilarimizla Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 100. y1ilinin kutlandig
bu kutlu ve onurlu giinlerde, milli birlik ve beraberlik 1s181n1 giiclendirmenin hakli gururunu ve
sevincini yastyoruz.

Dort bir yani diismanlarca kusatilan cennet vatanin her kariginda var olma miicadelesinin verildigi bir
donemde batinin anlayamadigi, unuttugu sey Tiirklerin bagimsizlik ve hiirriyete olan aski ve vatan
sevdasiydi. Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuna giden yolda ilk kursunu sikarak makis talihi delen
Hasan Tahsin’i, “Bebem anasiz biiyiir de vatansiz biiyiimez!” diyen Nene Hatun’u, Siitcii imam’1,
Serife Baciy1, Yoriik Ali Efe’yi, eli oyuncak tutacak yasta olmasina ragmen silah tutan, yarinin
cocuklart hiir ve mutlu olsun diye ¢ocuklugunu yasamadan biiyiiyen Sekerci Okkes’i, adi Mehmet,
Ahmet, Ayse, Fatma soyadi ise Tiirk milletinin gonliinde kahraman olan bir iradeyi hesaba
katmamiglardi. Her tiirlii imkandan yoksun bir ortamda hi¢ pes etmeden miicadele eden Tiirk milletini
saskinlikla izleyen Bati’nin yiiziine Mehmet Akif:

“Ben ezelden beridir hiir yasadim, hiir yasarim.
Hangi ¢ilgin bana zincir vuracakmig? Sasarim!
Kiikremis sel gibiyim; bendimi ¢igner, agarim;
Yirtarim daglari, enginlere sigmam, tagarim.”
dizeleriyle haykiracak, Tiirk’{in ortak suurunu hatirlatacakti.

Unutulmamalidir ki Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 100. yilinin kutlandigi bu giinlerde ecdadimizin kaniyla,
cantyla kazandig1 bu topraklar1 korumak, tarihimize, kiiltiirel degerlerimize sahip ¢ikmak, ilim ve
fende en 6nde olmakla miimkiindiir. Bagimsizligina, vatanina asik olan Tiirk milletini yok etmek ise
ancak onun degerlerini, kiiltliriinii yok etmek; bilimde, fende geri birakmakla miimkiin olacaktir.
Dolayisiyla gittigi topraklar1 zengin kiiltiirdi, adaleti, feraseti ve hosgoriisiiyle vatan yapan, adi cesaret
ve bagimsizlikla es olan Tiirk milletinin ecdadinin savas meydanlarinda kahramanca verdigi miicadele
bitmemistir. Gegmiste oldugu gibi bugiin de tarihe yon veren Tiirk milleti; diinya dondiikge insanligin,
hosgoriiniin, adaletin sancaktarligini yapmaya devam edecektir.

Bilim ve ilim yuvasi olarak gelecek nesillere yon verecek olan iiniversitelere bu baglamda biiyiik
gorevler dismektedir. Temel gorevi Tiirk kiiltiir ve medeniyetini arastirip incelemek ve elde edilen
sonuclart gesitli yayinlar, konferans ve sempozyumlarla paylagsmak olan Tiirkiyat Enstitiisii’nii bu
bakimdan olduk¢a Onemsiyor ve caligmalarini destekliyoruz. Bu yil Tiirkiye’nin 100. yili anisina
diizenledigimiz “Il. Uluslararas1 Tiirkiyat Kongresi” ile Tiirk diinyasi ortak egitim isbirliginin de
temellerinin atildigma inaniyoruz. Ozellikle yiiksekdgretim sisteminde ortak ders iceriklerinin,
kredilerinin belirlenmesi ve diploma denkliklerinin karsilikli giindeme getirilmesinin bundan sonraki
stirecte Tiirk yiiksekogretim kurumlarina 6nemli katkilar saglayacagi kanaatindeyiz.

Belirledigimiz hedeflere ulasmamiz i¢in her konuda destek¢imiz olan saym devlet biiyliklerimize,
basta “T.C. Kiiltir ve Turizm Bakanlig1” olmak iizere “Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu”na, “Tiirk Dil Kurumu”na, “Tiirk isbirligi ve Koordinasyon Ajansi Baskanligi”na, “Yurtdisi
Tiirkler ve Akraba Topluluklar Baskanhigi”na, “TURKSOY”a, “TRT AVAZ” basta olmak iizere
degerli basin mensuplarimiza, Tiirkiyat Enstitiisii Miidiiriimiiz Sayin Abdulselam ARVAS ve cgalisma
arkadaslarina, bildirileriyle kongremize yurt i¢i ve yurt disindan destek veren biitiin katilimcilarimiza
ve gelecegimizin teminati olan sevgili 6grencilerimize tesekkiir ediyoruz.

Cankir1 Karatekin Universitesi olarak geleneksellesmesini arzuladigimiz bu kongrelerimiz ile Tiirk
diinyasinin ortak hedeflerde kenetlenip azim ve hevesle birlikte hareket ettigine sahit olmanin
gururunu yarinlara miras birakabilecegimiz kitabimizla Oliimsiizlestirmenin sevincini yasiyoruz.
Saygilarimla. ..

Prof. Dr. Harun CIFTCi
Rektor



ON SOZ
Saygideger bilim adamlari, degerli arastirmacilar, kiymetli okurlar;

Tiirkiye Cumhuriyeti, 2023 yilim1 100. y1l miinasebetiyle ¢esitli bilimsel, kiiltiirel, sanatsal etkinliklerle
kutladi. Bu kutlamalar sadece Tiirk diinyasinda degil, tiim diinyada makes buldu. Basta
Cumbhurbaskanligit Makami olmak iizere devletin cesitli kurumlar1 bu kutlama ve etkinliklerde 6nemli
roller iistlendi. Ozellikle iiniversitelerimiz, Cumhuriyet’in yiiziincii y1l1 dolayisiyla ¢ok sayida bilimsel
faaliyet diizenlemek suretiyle bu yili gok verimli bir sekilde gegirdi. Cankir Karatekin Universitesi de
bu etkinliklerde yerini alarak birgok ulusal ve uluslararasi program gerceklestirdi. Bu faaliyetlerin
icinde Tiirkiyat Enstitiisii’niin 100. y1l anisina tertip ettigi “Il. Uluslararasi Tiirkiyat Kongresi” 14
farkli lilkeden bilim adaminin katilmasiyla dikkatleri iizerine ¢ekti.

Gegen yil birincisi diizenlenen ve bu yil ikincisi gerceklestirilen “Tirkiyat Kongresi” serilerinin
devam etmesi en biiyiik arzumuzdur. Zira bu bilimsel etkinlikler sadece bilgi aligverisiyle
gergeklestirilen basit toplantilar degildir. Bu toplantilar vesilesiyle Tiirk diinyasindan bilim insanlari
bir araya gelmekte ve gelecege dair diisiince ve projelerini konugmakta, ayn1 zamanda dil, kiiltiir, tarih
gibi ortak unsurlar: da giindeme getirmektedir. Boylece Tiirkliik bilimi aragtirmalari vasitasiyla ortak
dil ve kiiltir kaynagmalari canlandirilmakta ve her gecen giin Tirk diinyasindaki yakinlagma
artmaktadir.

Bu temel diisiinceden hareketle Tiirkiyat Enstitiisii, bu yi1l Cumhuriyetimizin 100. yilina armagan
etmek suretiyle uluslararast bilim senliginin konusunu “Turk diinyasimin ortak mirasi” olarak
belirlemis ve “II. Uluslararas1 Tiirkiyat Kongresi’ni gergeklestirmistir. Bu bilimsel etkinlikte, Tiirk
halklarinin tarihi, cografyasi, dili, edebiyati, folkloru vb. gibi konularda sunulan bildirilerin ve ortaya
atilan fikirlerin basta “Tiirk Devletleri Teskilat1” olmak tizere Tiirk diinyasinin bilimsel, sosyal ve
kiiltiirel amaglaria hizmet edecegine inanilmaktadir.

Nitekim bu yil 29-31 Ekim 2023 tarihleri arasinda “Tirk dinyasinin ortak mirasi” temasiyla
diizenlenen “Il. Uluslararas1 Tiirkiyat Kongresi’nde Tiirk halklarinin tarihi, cografyasi, dili, edebiyati,
folkloru, inanglar1 hakkinda mithim bilgiler verildi ve Tiirkoloji’nin sosyal, kiiltiirel, iktisadi meseleleri
detayl bir sekilde konusuldu. Kongre, “Cankir1 Karatekin Universitesi’nin ev sahipliginde “Atatiirk
Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu”, “Tiirk Dil Kurumu”, “Tiirk Isbirligi ve Koordinasyon Ajans1”,
“Yurtdist Tirkler ve Akraba Topluluklar Baskanhigi”, “Uluslararasi Tirk Kiltiird Teskilati”nin
(TURKSOY) destekleri ve “Hacettepe Universitesi”, “Cusup Balasagin Kll‘ng Milli Universitesi”,
“Kirgiz Milli Ilimler Akademisi” ve “Azerbaycan Milli ilimler Akademisi” is birligiyle yapildi.

Kongreye Tacikistan’dan Bosna-Hersek’e, Hakasya’dan Kanada’ya kadar ¢ok genis bir cografyadan
katilim olmakla birlikte 6zellikle Kirgizistan, Kazakistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan, Azerbaycan vd.
Orta Asya’daki Tiirki cumhuriyetlerden bilim adamlari ciddi bir tevecciih gosterip gerek c¢evrimigi
gerekse yliz ylize katki sundu. Bilim adamlari, kongrede Tiirk dillerini konusan halklara iliskin
konular1 bilimsel zeminde goriistii, ilgili meseleler hakkinda mukayeseler yapti, ¢oziim onerileri teklif
etti. “II. Uluslararas1 Tiirkiyat Kongresi’ne gonderilip tahkim siirecinden gegen ozetler ilkin “Bildiri
Ozetleri Kitapgigi”nda yayimlandi. Daha sonra yapilan yogun calismalar sonucunda bildiri tam
metinleri kitab1 hazirlanmaya bagladi. Boylece, bu ¢aligmalarin {iriinii olan elinizdeki mezkdr Kitap,
29-31 Ekim 2023 tarihinde Cankir1 Karatekin Universitesi'nde diizenlenen ve “II. Uluslararasi
Tiirkiyat Kongresi’ne gonderilen 96 tam bildiri metninden olustu. Kongremiz uluslararasi bir etkinlik
oldugu i¢in farkli iilkelerden pek ¢ok hakem ve editoriin, bildiri kitabinin yayinlanma siirecine
katilmasi ve bunlar arasinda koordinasyonun saglanmasi icap etti. Bununla birlikte farkli dillerde
yazilan bildiri metinlerinin tek bir formatta yaymlanmasina dikkat edildi, ancak kaynakga kisimlari
yazarlarin gonderdigi son sekliyle kitaba dahil edildi. Etkinligimize gerek yiiz yiize gerekse gevrimigi
katilip destek verdikleri i¢in tiim arastirmacilara ve kongrenin ger¢eklesmesinde emegi gegen herkese
tesekkiir ederiz.

Bilim s6lenimizi, maddi olarak destekleyen “Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumuna, “Tiirk
Dil Kurumuna, “Tiirk Isbirligi ve Koordinasyon Ajansi”na, “Yurtdis1 Tiirkler ve Akraba Topluluklar
Bagkanlig1”na kalbi siikranlarimizi sunuyoruz. Kongremizin uluslararasi olmasinda biiylik etkisi olan
paydaslarimiz “Hacettepe Universitesi”ne, “Cusup Balasagin Kirgiz Milli Universitesi”ne, “Kirgiz
Milli flimler Akademisi”ne, “Azerbaycan Milli ilimler Akademisi’ne minnettariz. “Resim Sergisi”ni



agan “Uluslararas1 Tiirk Kiiltiirii Teskilati’miz (TURKSOY) da bizi higbir zaman yalniz birakmadh,
bundan 6tiirii onlara da miitesekkiriz.

Gegen yilki gibi etkinligimizin uluslararasi arenada izlenmesine vesile olan “TRT AVAZ”a, ulusal
basinda bu segkin programi halkimiza ulastiran iiniversitemiz basini ile yerel basin mensuplarimizi da
muhabbetle selamliyoruz. Kongrenin gizli kahramanlar1 ve etkinligi ¢ekip ceviren tiim idari
birimlerimizdeki personel ile enstitiimiiziin gen¢ ve dinamik gorevli ekibini en samimi duygularla
tebrik ediyoruz. Yine, bugiin bizi yalniz birakmayan resmi kurumlarimizin degerli yetkililerine
tesekkiir ediyor ve maddi-manevi hicbir destegi bizden esirgemeyen, bizi uluslararas: etkinlikler igin
cesaretlendiren Saym Rektdriimiiz Prof. Dr. Harun CIFTCI’ye de minnetimizi bildiriyoruz. Tiirkiyat
Enstitlisii olarak diizenledigimiz “II. Uluslararas1 Tirkiyat Kongresi”’nin Tiirk diinyasina hayirh
olmasini diliyor, hepinize en igten saygilarimizi sunuyoruz.

Prof. Dr. Abdulselam ARVAS
Tiirkiyat Enstitiisiit Miidiirii
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Ozet

Kur’an-1 Kerim’in anlagilmas: igin kiraat, tefsir, Arapca gibi ilim dallarinda bir¢ok c¢alisma yapilmistir. Bu
baglamda Hz. Peygamber’den itibaren Kur’an kirdatinin sahih bir ustlde gerceklestirilmesine yonelik yogun bir
caba sarf edilmistir. Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiin donemlerinde Kur’an tilavetinde manaya uygun yerlerde
durmaya 6nem verilmistir. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’in tahrif ve tagyirden muhafazasi amaciyla da Mushaf
metnine ilave veya eksiltme olacak bir durumun ortaya ¢ikmamasina gayret gosterilmistir. Yani Kur’an
metni/Mushaf iizerinde herhangi bir ilave veya noksanliga yol acacak degisikligin olmamasina 6zen
gosterilmistir. Ancak Kur’dn-1 Kerim’in dogru okunup anlasilmasi i¢in Mushaf {izerinde noktalama,
harekelemeden sonra vakf ve ibtida konusunda da alimler tarafindan ¢alismalar yapilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
vakf-ibtida konusunda 6nemli bir yere haiz alimlerden biri de Tiirk asilli Muhammed b. Tayfiir es-Secavendi’dir.

Muhammed b. Tayfur es-Secavendi (6. 560/1165), dénemin Horasan bolgesi olarak bilinen giiniimiiz
Afganistan’in Gazne ile Kabil arasindaki Segavend/Secavend kdyiinde dogmustur. Tiirk asilli olan Secavendi,
Selguklu ile Gazneliler’in hakimiyetinde ve Abbasi hilafetinin oldugu bir donemde Horasan’da yasamistir.
Secavendi, kiraat ve mushaflardaki vakif (durma)-ibtida (baslama) konularindaki ¢aligmalariyla 6n plana ¢ikan
bir alimdir. Vakif-ibtidayla ilgili EbG Bekr Muhammed b. el-Enbéari (6. 328/940), Ebi Ca‘fer Muhammed b.
Ismail en-Nehhas (6. 338/950), Eba Amr ed-Dani (6. 444/1053) gibi 6nde gelen alimler, Secivendi’den once
konuyla ilgili énemli ¢aligmalar yapmis olsalar da Mushaf imlésinda onlarin yontemleri fazlaca yayginlik
kazanmamustir.

Vakf ve ibtida alaninda yazilan birgok eserden bahsedilmektedir. Mushaflara sembollerle vakf ve ibtiday: ilk
ihdas edenin Ibn Evs el-Mukri (6. 340/952) oldugu ifade edilmektedir. Ancak sembollerle vakf ve ibtidanin
Mushaflara yansimasinin Muhammed b. Tayfiir es-Secavendi ile yayginlik kazandigi ve gilinlimizde de
genellikle Tiirk diinyast ile diger islam iilkelerinde de halen bu sistemin uygulandigini miisahede
edebilmekteyiz. Secavendi’nin Kur’an tilavetinde 6nemli bir konu olan vakf-ibtida ile ilgili ‘Ilelii’I-vukif yan
sira Kitabii'l-vakf ve’l-ibtidd adli eserleri giiniimiize kadar ulagsmistir. O, s6z konusu eserlerinde kendinden
onceki alimlerin konuyla ilgili 6nemli goriislerini Fatiha-Nas Streleri arasindaki ayetlerde zikrettikten sonra
vakf-ibtida konusunda kendi tercihlerini ortaya koymaktadir.

Vakf konusunda ayrintili sistemin Muhammed b. Tayfur es-Secavendi tarafindan konuldugu kabul edilmektedir.
O, bu konudaki sistematiginde vakf-1 14zim (p), vakf-1 mutlak (&), vakf-1 caiz (z), vakf-1 miicevvez li vechin (J),
vakf-1 murahhas zarireten (=), vakf-1 memnu‘ /vakf-1 14 (¥) igin parantez igerisinde gosterilen
isaretleri/remizleri kullanmistir. Secavendi’den once Mushaf iizerinde yaziyla belirtilen vakf-ibtida, onun bu
remizleri sayesinde Kur’an okumada kolaylik saglamistir. Secavendi’nin bu metodu, Maveraiinnehir ile Horasan
bdlgesinin ilmi birikimini, anlayis ve kavramadaki inceligini ortaya koymasi agisindan da 6nem arz etmektedir.
Bu yoniiyle onun vakf-ibtidd uygulamasi, ozellikle iilkemizde ve Orta Asya, Pakistan, Hindistan’daki
mushaflarda tamamen, kismen de Arap alemindeki Mushaflarda halen takip edilen bir yontemdir. Sistematiginin
kolay ve kullaniminin pratik olmasi sonucu bu durum ortaya ¢ikmaktadir. Secavendi’nin ortaya koymus oldugu
sembollere/isaretlere secavend adi verilerek giiniimiize kadar bu yontemin Mushaflarda takip edilmesi, Tiirk
diinyas1 acisindan da 6nem arz etmektedir. Tiirkiye’de hattatlar tarafindan yazilan ya da bilgisayar ortaminda
hazirlanan ve Diyanet Isleri Bagkanligi Mushaflari inceleme ve Kiraat Kurulu tarafindan incelenen mushaflarda
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Secavendi’nin secavend sistemi takip edilmektedir. Bu amagla ¢alismamizda Secavendi ve onun vakf-ibtida
sistematiginin mushaflara yansimasi konusu ele almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kirdat, Vakf-ibtida, Secavend, Muhammed b. Tayfur es-Secavends.
Abstract

In order to understand the Holy Qur'an, many studies have been carried out within the framework of branches of
science such as Qiraat, Tafsir and Arabic. From the time of the Prophet, efforts have been made to perform the
Qur'anic giraat in an authentic manner. For this purpose, the Prophet, the Companions and the Tabi'een gave
importance to stopping at places appropriate to the meaning in the recitation of the Qur'an. On the other hand, in
order to protect the Qur'an from tampering and adulteration, efforts were made to prevent any additions or
deletions to the text of the Mushaf. However, in order for the Qur'an to be read and understood correctly, studies
have been carried out by scholars on the Mushaf on punctuation, movement, waqf and ibtidd. An important
scholar on the subject of waqf-ibtida in the Qur'an is Muhammad b. Tayfur al-Sajawandi of Turkish origin.

Muhammad b. Tayfur al-Sajawandi (d. 560/1165) was born in the village of Segawand/Sajawand between
Ghazni and Kabul in present-day Afghanistan, then known as the Khorasan region. Secawandi, who was of
Turkish origin, lived in Khorasan during the rule of the Seljuks and Ghaznavids and the Abbasid caliphate.
Secawandi is a scholar who came to the forefront with his studies on the issues of waqf (stopping)-ibtida
(starting) in qiraat and mushafs. Although important scholars such as AbG Bakr Muhammad b. al-Anbar1 (d.
328/940), Aba Ja'far Muhammad b. Isma'il al-Nahhas (d. 338/950) and Aba 'Amr al-Dani (d. 444/1053) made
important studies on the subject before al-Sajawandi, their methods did not gain much popularity in Mushaf
orthography.

Many works written in the field of waqf and ibtida are mentioned. It is stated that Ibn Aws al-MugqrT (d. 340/952)
was the first to introduce waqf and ibtida with symbols on the mushafs. However, we can observe that the
reflection of waqf and ibtidan with symbols on the Mushafs became widespread with Muhammad b. Tayfur al-
Sajawandi (d. 560/1165) and that this system is still practiced in the Turkish world and other Islamic countries.
Secawandi's works on waqf-ibtida, which is an important subject in Qur'an recitation, have survived to the
present day in addition to 'llal al-wuqaf and Kitab al-waqf wa'l-ibtida. In these works, he presents his own
preferences on the issue of waqf-ibtida after citing the important views of his predecessors on the subject in the
verses between Surahs al-Fatiha and al-Nas.

It is accepted that the detailed system of waqf was laid down by Muhammad b. Tayfur al-Sajawandi. In his
systematization on this subject, he used the signs/remarks shown in parentheses for waqgf al-lazim (¢), wagf al-
absolute (&), wagf al-jaiz (z), waqgf al-mujawwez li wechin (J), wagf al-murahhas zaruratan (u<), and wagf al-
majnu’ /waqf al-laa (¥). The wakf-ibtida, which was written on the Mushaf before Secawandi, facilitated the
reading of the Qur'an with his remarks. This method of al-Sajawand's is also important in terms of revealing the
scholarly accumulation of the region of Maveranayn and Khorasan and the subtlety of understanding and
comprehension. In this respect, his practice of waqgf-ibtida is a method that is still followed, especially in our
country and in the Mushafs in Central Asia, Pakistan, India, and partially in the Mushafs in the Arab world. This
is due to its systematic simplicity and practicality of use. It is also important for the Turkish world that these
symbols/signs put forward by Secawandi are called secawend and that this method has been followed in Mushafs
until today. In Turkey, Secawandi's secawand system is followed in the Mushafs written by calligraphers or
computerized and examined by the Mushafs Review and Qiraat Board of the Presidency of Religious Affairs.
For this purpose, our study will focus on SecawandT and the reflection of his waqf-ibtida systematic on Mushafs.

Keywords: Qur'an, Qiraat, Vakf-Ibtida, Sajawand, Muhammad b. Tayfur al-Sajawandi.
Giris

Kur’an tilavetinde vakf ve ibtidd Hz. Peygamber’in uygulamalarina dayanmaktadir. Res@lullah’in
namazlarda vs. zamanlardaki Kur’an tilaveti esnasinda ayetlerde durmasi ve ardindan uygun yerlerden
baslamas1 sahabe tarafindan dlkkatle taklp edilmistir. Bu konuda Hz. Peygamber’den: “Allah Rastli
vakfederek (Kur’an) okurdu. ¢ u-wl‘-d\ G5 4 aaall » der, sonra vakfederdi. “ a3l a5l der, sonra
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vakfederdi. “Cxdl) o3 W& Ayetini okur, vakfederdi.” seklindeki rivayetleri sahabenin naklettigini
miisahede etmekteyiz (Ahmed b. Hanbel, 2000, s. 44/206; Siilleyman b Eg’as b. Ishak el-Ezdi es-
Sicistani, 2008, s. “Harf”, 1; Tirmizi, 1998, s. “Kiraat”, 1).

Kur’an tilavetinde asil ama¢ murad-1 ilahinin dogru bir sekilde anlasilabilmesidir ki bu da onu dogru
bir sekilde telaffuz etmekle miimkiindiir. ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) de belirttigi gibi okuyucunun
Kur’an surelerini, kissalarini bir nefeste okumasi miimkiin olamayacagi i¢in durup nefes almasi,
ardindan kelime yapisi ve anlam agisindan miinasip yerden baslamasi gerekmektedir (Ibnii’l-Cezeri,
ts., s. 1/224, 225). Kelime yapisi ve manaya uygun yerden vakf-ibtida yapilabilmesi amaciyla da
kiraat, tefsir, fikih, Arapga ilimlerini mezcederek 6n plana ¢ikmig alimler tarafindan caligmalar
yapilmistir (Zerkesi, 2006, s. 238). Bu alanda ilk ¢alisma yapanlarin kirdat imamlar1 olmalar1 da dikkat
cekicidir. Zira vakf-ibtidayla ilgili; kirdat imamlarindan Nafi’ b. Abdirrahman b. Ebi Nuaym el Leysi
(8. 169/785), Hamza b. Habib b. Umare ez-Zeyyat (8. 156/772), Ya’klb b. ishak b. Zeyd b. Abdillah
b. Ebi Ishak el-Hadrami (6. 205/820), Halef b. Hisam b. Sa’leb el-Bezzar el-Esedi (6. 229/843) dnde
gelen sahsiyetlerdendir. Bu kirdat imamlarindan sonra ise Ebli Bekr Muhammed b. el-Enbari (6.
328/940), Ebii Ca‘fer Muhammed b. Ismail en-Nehhas (6. 338/950), Eb Amr ed-Dani (6. 444/1053),
Muhammed b. Tayfur es-Secavendi (6. 560/1165), Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429), Eb Yahya Zekeriyya
b. Muhammed b. Ahmed el-Enséri (6. 926/1520), Ahmed b. Abdulkerim el-Usmiini (6. 960/1494)
gibi alimlerin vakf-ibtida ile ilgili yapmis oldugu ¢alismalar ve eserler (ed-Dani, 1987, s. Mukaddime /
50, 51; Suyati, 2008, s. 177; Karagam, 2007, ss. 321, 322; Temel, 2016, ss. 24-33) glinliimiiz
arastirmalarina kaynaklik etmektedir. Bu ¢alismamizda da Muhammed b. Tayfur es-Secavendi ve
onun vakf-ibtida sistematiginin mushaflara yansimasi konusu ele alinacaktir.

Hayati

Asil adi EbG Abdillah Muhammed b. Tayfur es-Secavendi el-Gaznevi’dir. (6. 560/1165) Hayat1 ile
ilgili kaynaklarda pek fazla bilgi bulunmayan es-Secavendi, donemin Horasan bolgesi olarak bilinen
giniimiiz ~ Afganistan’in  Gazne ile Kabil arasindaki  Segadvend/Secavend  koyiinde
dogmustur.(Altikulag, 2009, s. 36/268) Tiirk asilli olan Secavendi, Selguklu ile Gazneliler’in
hakimiyetinde ve Abbasi hilafetinin oldugu altinc1 yiizyilda Horasan’da yasamustir. Halifeligin zayif
oldugu, bir taraftan Horasan civarinda Selguklular’in diger taraftan Misir bdlgesinde Fatimiler’in
hiikiim siirdiigii ilmi ve siyasi ¢alkantilarin oldugu bir konjonktiirde ilmi hayatin1 siirdiirmiistiir. islam
aleminde bolinmisligin siiregeldigi ve c¢alkantilarin derinlestigi bir donemde o6zellikle Horasan

bolgesinde ilmi canliligin s6z konusu oldugu asirda ilmi faaliyetlerini siirdiirmeye calisan bir alimdir
(es-Secavendi, 2006, s. Mukaddime/46-48).

Muhammed b. Tayfur es-Secavendi’yle ilgili olarak Kifti (6. 646/1248), Aynii’t-tefsir isimli eserinde
nahiv, dil, kiriat hiiccetlendirilmesi vb konulari ihtiva eden eserinden bahsetmektedir (es-Secavendi,
2006, s. Mukaddime/50). Vakf ve ibtida ile ilgili olarak da iki 6nemli eserinden bahsedilmektedir. el-
Vakf ve’l-ibtidii’l-kebir olarak adlandirilan Ilelii’l-vukif ile el-Vakf ve’l-ibtidaii’s-sagir isimli
Vukifii’l-Kur’an calismalart halen gilinlimiize de 151k tutan calismalar olmasi hasebiyle dnem arz
etmektedir (es-Secavendi, 2006, s. Mukaddime/52; Coskun, 2018, ss. 109-111).

1. Vakf’ in Tanim ve Cesitleri

Vakf ile ilgili birgok tanim yapilmistir. Vakfi gruplandirmada ise bazi alimler nefesin bitme
durumunu, ¢ogunlugu ise lafiz ve mana yoniiyle ifadenin tamamlanmasini esas almistir. Amaglari
bakimindan vakf-1 ihtiyari, vakf-1 1ztirari, vakf-1 ihtibari ve vakf-1 intizari olarak siniflandiranlar
(Aliyyt’l-Kari, 2012, s. 263; Mersafi, t.y., s. 1/368, 369; Koyuncu, 2015, ss. 84, 85) oldugu gibi
ictihada dayali olarak da vakf-1 tdm, vakf-1 kéfi, vakf-1 hasen ve vakf-1 kabih seklinde tasniflerin
yapildig1 da goriilmektedir (Zerkesi, 2006, s. 242; Karagam, 2007, ss. 328-333).
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1.1. Vakf’in Tanim

Sozliikte vakf, “durmak, durdurmak, bir sey iizerinde beklemek, hapsetmek, alikoymak (el-Cevheri,
1979, s. “vkf”, 4/1440), ka¢inmak, menetmek, imtina etmek, kelimeyi sonraki kelimeden ayirmak,
birinin soziinii durdurmak” (Ibn Manzir, ts, s. “vkf”, 54/4898, 4899) gibi manalara gelmektedlr
Terim olarak vakf igin birgok tarif yapilmissa da Ibnii’l Cezeri’nin; LK e o zall ¢J=5 GE Eaobe Ll
4.\.:3 l.A.U\ 4.41:: g_q)ea).d\ g_q_);l\ ‘:J.v l.m LA\ oc\)ﬂ\ u\.;Lw\ 4_\.\4 3 44 u.usu.v L\A‘) “Kiraate tekrar devam etmek
amaciyla kelime iizerinde, adet oldugu iizere nefes alacak sekilde sesi kesmekten ibarettir. Durulup ses
kesildikten sonra nefesin alinmasi ve iizerinde durulan yerden veya Oncesinden baslanarak okumaya
devam edilmesidir.” (ibnii’l-Cezeri, ts., s. 1/240) seklinde yapmis oldugu tanimin efradini cami®,
agyarint mani‘ bir tarif oldugunu soyleyebiliriz.

Ibtida ise “baslamak” anlaminda kullanilmaktadir. ibtida terim olarak “Kur’an okumaya ilk baslama”
ya da “Kur’an kiraati esnasinda vakfedip nefes aldiktan sonra okumaya devam etmek igin tekrar
baslamak” olarak tarif edilmektedir (Pakdil, 2014, s. 269). Vakf ve ibtiday1 kirdat ve tecvid terimi
olarak “Kur’an-1 Kerim’i okurken lafiz ve manaya uygun bir sekilde durmak ve okumaya tekrar
baslamada gerekli olan bilgileri bilmek” olarak tarif edebiliriz (Cetin, 2012, s. 260).

1.2. Secivendi’ye Gore Vakf’in Cesitleri

Muhataba iletilmek istenen mesajin dogru bir sekilde iletilmesi, metnin dogru anlagilmasina
baglantilidir. Metnin dogru anlasilabilmesi i¢in birtakim isaretler kullanilmaktadir. Tiirk¢e bir metinde
nokta, virgiil, ¢izgi, tirnak vb. noktalama isaretleri yer alir. Ayn1 sekilde Arapga dilinde de noktalama
isaretleri s6z konusudur. Allah Tedla’nin insanlia hidayet ve rahmet kaynagi olarak gonderdigi
Kur’an-1 Kerim’in anlasilabilmesi i¢in el¢isi Hz. Muhammed’in (s.a.s.) i¢inde yasadigi toplumun dili
olan Arapga ile nazil olmustur.' Kur’an’in dogru anlagilabilmesinde onun dogru bir sekilde tilavet
edilmesi ve belirli bir kurala gére vakf-ibtida edilmesi 6nem arz etmektedir.

Vakfile ilgili ilk donem eserlerde isaretlerden ziyade tdm, kdfi, hasen, kabih ifadeleri kullanilmaktadir
(ed-Dani, 2021, ss. 156, 157). Daha sonralari ise pratik olmasi yoniiyle bu ifadeler yerine
sembollere/remizlere yer verilmektedir. Mushaflara sembollerle vakf ve ibtiday ilk ihdas edenin Ibn
Evs el-Mukri (6. 340/952) oldugu ifade edilmektedir. Muhammed b. Tayfur es-Secavendi de bu
konuda yeni bir yaklagim sergileyerek vakf konusundaki sistematiginde vakfin céiz oldugu yerler i¢in;
vakf-1 1dzim (p), vakf-1 mutlak (&), vakf-1 caiz (z), vakf-1 miicevvez li vechin (J), vakf-1 murahhas
zartreten (u=) ile vakfin cdiz olmamast durumu i¢in de vakf-1 memnu‘ /vakf-1 1a (¥) i¢in parantez
icerisinde gosterilen isaretleri/remizleri kullandigini miisdhede etmekteyiz (es-Secavendi, 2006, s.
1/101-169). Bu sistematigi vakf ve ibtida ile ilgili eserlerinde 6rnekleriyle beraber izah eden Secavendi
daha sonra Fatiha siresi’nden baglayip Nas’a kadar ayetlerdeki vakf yerlerine isaret etmek suretiyle
secavendleri zikretmektedir. Bu ¢alismamizda onun s6z konusu secavendleri tanimlamasina yonelik
birer 6rnek sunulacaktir.

1.2.1. Vakf-1 Lazim (p)

Vakf-1 Lazim, mutlak olarak vakf yapmanin gerektigi, vasl edilmesi durumunda ise mananin
bozulacagi kesin olan vakf cesidi olup Secévendi bu vakf igin () remzini kullanmaktadir. Yasin
36/76°daki (3138 &b 533 Y8) Hz. Peygamber teselli etme amacli “Onlarin sdzleri seni tizmesin.” Ayetinde
vakf-1 1dzim yapilmayip (Osid s (shed W alis Ul) ile devam edilirse; “Biz onlarm gizlediklerini de
agi8a c¢ikardiklarimi da biliyoruz.” sozii de sanki kéafirlerin s6zilymiis gibi (kavl’in mekiilu) olarak “Biz
onlarin gizlediklerini de agiga ¢ikardiklarini da biliyoruz. Sozleri seni {izmesin.” gibi bir anlam ortaya

b Bk. Yusuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; Taha 20/113; es-Suard 26/195; ez-Ziimer 39/28; Fussilet 41/3; es-Stira 42/7; ez-Zuhruf
43/3; el-Ahkaf 46/12.
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cikmaktadir. Halbuki ayette asil vurgulanan mesaj; ilk kisimda kéfirlerden bahsedilerek onlarin
sOzlerinin Hz. Muhammed’i (s.a.s.) iizmemesi gerektigini, Allah Teald’nin onlarin gizlediklerini de
aciga cikardiklarini da bildigini” ifadesinin agik ve anlasilir bir sekilde olmasi i¢in burada vakf
yapilmasi gerektigini belirterek gerekc¢elendirmektedir (es-Secavendi, 2006, s. 851).

1.2.2. Vakf-1 Mutlak (&)

Sonrast ile ibtidanin giizel olacagi vakf tiirii olup bu vakf i¢in Secavendi, (&) remzini kullanir. Bu
secavend; haber formundan hikaye formuna, mazi fiil kipinden miizari fiil kipine gecisin oldugu ya da
iltifat olgusunun bulundugu lafiz tamamlandig1 halde anlam agisindan bir bagm devam ettigi ayetler
icin Secavendi, “mutlak (&) secavendini tercih eder. es-Strd 12/13’te (iU\ ah 52X L (S sl e »X)
“Kendilerini davet ettigin bu din, Miisriklere agir geldi.” ayetinde mazi kipteki lafiz tamamlanmakla
birlikte kendisinden sonrasi ile mana yoniinden baglant1 s6z konusu olup (6L &a 43 ‘_.,-.\n-' iy ayetiyle
“Allah dini teblig i¢in, diledigini seger.” anlam birlikteligi miizari fiil kipiyle devam etmektedir (es-
Secavendi, 2006, s. 1/116).

Vakf-1 mutlak (&) i¢in kullanilan mutlak ifadesi, bu isin ehl-i olmayan kisilerce zaman zaman mutlaka
durulmast gereken vakf tiirli olarak telakki edilebilmektedir. Ancak Secavendi’ye gore viiclibiyet
yoniiyle mutlaka durulmasi gereken vakfin, vakf-1 1azim (&) oldugunu da hatirlatmak gerekir.

1.2.3. Vakf-1 cliz (z)

Bu vakf tiirii, vakf yapmay1 ve vasl etmeyi miimkiin kilan sebepler olmasi agisindan vakfetme ve
vasletmenin cdiz oldugu secaventtir. Bu vakf-1 cdiz i¢in Secavendi, (z) remzini kullanir. el-Bakara
2/30°daki  (Haeay Fd a5 ) i) ayette istithdmin/sorunun devaminda “Kan dékecek bir nesil
mi1?” ifadesinden sonra gelen vav harfi atif olacagi i¢in vash gerektirmektedir. Diger taraftan “Biz seni
oviip tesbih ettigimiz halde” hal ciimlesi olarak ayrilmasi amaciyla da vakf yapilmasi uygun
diismektedir (es-Secavendi, 2006, s. 1/128).

1.2.4. Vakf-1 Miicevvez li Vechin ()

Bu vakf cesidi, vasletmenin esas oldugu, ancak i‘rab agisindan vakf yapmanin da miimkin oldugu
vakf tiirii olup, Secavendi bu vakf-1 miicevvez li vechin secavendi i¢in (J) remzini kullanir. Mesela Al-
i Imran 3/22 ( 55315 A VIR NGY &l d—\b\) “Iste onlar diinyada ve ahirette amelleri bosa giden
kimselerdir.” ayetinde vakfetmenin, devaminda ise (u—uy»-,é\-' e ¢4l G5) “Onlarin yardimeilart da yoktur.”
seklinde kastedilen mananin birlestirilmesiyle birlikte ciimleye nefy/olumsuzlukla baglamasindan
dolay1 Secavendi bu vakf ¢esidini tercih etmektedir (es-Secavendi, 2006, s. 1/367).

1.2.5. Vakf-1 Murahhas Zariireten (u<)

Vakf-1 murahhas zarGreten ise; maba‘dinin/kendinden sonrasinin, makabliyle/oncesiyle tam olarak
ayrilmayip baglantinin devam ettigi ifadelerde, s6ziin uzun olmasi ve buna bagli olarak nefesin
kesilmesi gibi zarurete bagl durumlar icin belirlenmis vakf olarak tanimlamakta ve Secavendi bu vakf
tiirli i¢in de (UA) remzini kullanmaktadir. Secavendi bu vakf tiiriinii “Bakara 2/22°deki ( 953 Jaa Ls-ﬂ\
A3, e el Ga 4 7580 2l (L) (e J5015.20 slaldls Lol o8 G 3Y1) dyetinde ‘O Rab ki, yeryiiziinii sizin
icin bir dosek, gogii de bir tavan yapmistir; gdkten su indirmis, bununla sizin i¢in rizik olarak c¢esitli
{iriinler ¢cikarmistir.” Burada ayetin devamindaki J35 kelimesinin siyaktan ayr1 olmayarak fiilin faili,
makablinde agik bir sekilde gegmekte olup her ne kadar zamirde agik bir sekilde telaffuz edilmemis
olsa da zamir mistetir/gizli bir sekilde yer almistir. Bu nedenle mana acik/sarih olmaktadir.”
ayetindeki ornekle izah etmektedir (es-Secavendi, 2006, s. 1/131).
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1.2.6. Vakf-1 Memnu* /Vakf-1 La (¥)

Secavendi’nin diger alimlerden farkli olarak kullandigi, vakf-1 memnu‘ (vakf yapilmasi uygun
goriilmeyen) olarak tarif edilen vakf-1 La (¥) remziyle isaret ettigi vakf tiiriidiir. Bu vakfin genel bir
tanimlamasini yapmayan Secavendi, bunun bir¢ok bakis agis1 ve yonii oldugunu bildirerek konuyu
ornekler {izerinden izah etmekle yetinmistir. Magali’nin, Ibnii’l-Enbari’nin iizerinde vakf yapmanimn
uygun olmadig yerler “Muzéfun ileyhi almadan muzaf, sifati almadan mevsuf, ref’ eden amili
almadan merfii‘, nasb eden amili almadan mansib, te’kid eden edat1 almadan te’kid edilen, ma‘tifun
aleyhi almadan ma‘tif, isimlerini almadan ‘inne’ ve kardesleri ile bunlarin haberlerini almadan
isimleri, isimlerini almadan ‘kane’, ‘leyse’, ‘asbaha’, ‘lem yezel’ vb. bunlarin haberlerini almadan
isimleri, miistesnay1 almadan miistesna minh’, soru edatin1 sorulan seyden ayirma, miifesserun anh’1
tefsirinden ayirma, sarti cezadan ayirma seklinde yapilan vakf, vakf-1 tdm olmaz” olarak zikrettigi bu
vakf (el-Enbari, 1971, s. 1/116; Masali, 2016, ss. 149, 150) Secavendi’nin sistematiginde vakf-1 La (¥)
rem21yle belirttigi yerler olarak degerlendirilebilir. Ornegin Secavendi, Bakara 2/11°de ( ¥ & Jd 135
G &b 152 “Onlara yeryiiziinde fesat <;1karmay1n denildiginde” ifadesinden sonra Y) remzini
kullanmistir. O, ayetin devamindaki (&salias (A3 il ) ;ﬂﬂ) “Hayir, biz ancak islah edicileriz, derler.”
ifadenin (1) sartinin cevabi oldugunu bu nedenle sart ile cevap arasmi bolmemek icin burada vakf
yapilmamasi gerektigini belirtmektedir (es-Secavendi, 2006, s. 1/183).

Ancak bu secavendle ilgili Ibnii’l-Cezeri’nin de ifade ettigi gibi (¥) remzinin oldugu yerlerde
kesinlikle durulamayacagi anlami tagimadigimi belirtmek gerekir. Asil olan nefes daralmasi vb.
nedenlerle durulmasi halinde buradan baslanilmayip geriden alarak devam etmenin uygun olacagi
kastini tasidig1 (Ibnii’l-Cezeri, ts., s. 1/234; Masali, 2016, s. 153) bilgisini de paylasmak gerekir.

2. Secavendi’nin Vakf Sisteminin Giiniimiiz Mushaflarina Yansimasi

Vahyin yazimma ilk dénemden itibaren biiyiik bir 6nem ve 6zen gosterilmistir. Zira nazil olan ayetler
Hz. Peygamber tarafindan vahiy katiplerine yazdirilmis ve onlardan yazdiklarin1 okumalar1 suretiyle
de kontrol edilmistir. Kur’an yaziminda, Hz. Osman (6. 35/656) doneminde istinsah edilen ve yaklagik
on iki bin sahabenin iizerinde icma ettigi Mushaflarin kelime iskeletine muvafik olmasina 6zen
gosterilmistir. Mushaf yazini Emevi, Abbasi, Selguklu, Safevi, Memliikler donemlerinde hat
sanatindaki degisimlere paralel olarak gelisim gostermistir. Ancak mushaf yazim ve tezyini Osmanlt
doneminde Amasyali Seyh Hamdullah (6. 926/1520), Ahmed Semseddin Karahisaril (6. 963/1556),
Hafiz Osman (6. 1110/1698) ve Kayiszade Hafiz Osman Niri (6. 1894), Hasan Riza Efendi (6. 1920)
gibi hat sanatinin 6nde gelen isimleri araciligiyla Islam aleminde zirveye ulasmistir (Abay, 2016, ss.
57, 58; Gokkir, 2017, s. 154,155).

Ik dénemlerde hattatlar tarafindan yazilan mushaflar matbaamn icadindan uzun bir zaman sonra
matbu olarak da basilmigtir. Matbu ilk Mushaf denemesini Venedik’te 1538 yilinda Aleksandro
Paganini yapmustir. Ancak bu ¢alisma, Islam ve Kur’an ile ilgili olusan olumsuz dnyargilardan dolay1
Papa tarafindan toplatilmigtir. Zaten bu mushaf’ta ¢ok sayida imla hatasi olmasi ve Osmanli
hattatlarinin hazirlamis olduklar1 Kur’anlar yaninda hat, estetik vb. agidan yoksun olmasi nedeniyle
Miisliimanlarca kabul de gérmemistir. Yine 1694 yilinda Kur’an’i ve Islam’i tamyarak onunla
miicadele etmek amaciyla Almanya Hamburg’da buradaki bagpapaz tarafindan matbu mushaf basimi
yapilmistir. Ancak bu mushaf, Paganini’nin matbu mushafi gibi yasaklanmadigi i¢in arastirmacilarca
uzun yillar istifade ettigi bir ¢aligma olma 6zelligini korumustur. Islam aleminde ilk matbu Kur’an
1803 tarihinde Kazan Miisliimanlarinca Rusya’da yayrmlanmustir. fran’da ise Mirza Abdulvahap 1816
yilinda ilk mushaf basimini ger¢eklestirmistir. Hindistan’da 1850°1i yillarda, bir ddsnem Osmanlinin bir
eyaleti olan Misir’da ise Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin talimatiyla 1833 tarihinde Kur’anin matbu ilk
basimlart yapilmigtir. Osmanli’da ise matbaanin icadindan dort yiiz otuz dokuz yil, matbaanin
Osmanli’ya gelisinden ise yiiz elli iki yil sonra 1874 tarihinde Matbaa-i Amire’de Ahmed Cevdet
Pasa’nin kontroliinde ilk matbu mushaf basimi gergeklesmistir. Osmanli’da matbu mushaf basiminin
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gecikmesinde o donemde matbaa teknolojisin gelismemesinden dolayr Arap harflerinin kelimede
basta, ortada ve sonda yazimmin farkliik arz etmesinin etkili oldugu sdylenebilir. Ayrica
Osmanli’daki meshur hattatlarin el yazmalar karsisinda bu matbu niishalarin ¢ok soniik kalmasinin da
etkili oldugu ifade edilebilir. Yani mesele, matbuat teknolojisindeki Latin harflerinin kolay dizimi gibi
Arap harflerinin yazimina elverisli olmamasindan miitevellit olusan hatalarin Kur’an’da tahrifat
olusturacag1 endisesi yonii ile dini; bir yoniiyle sanatsal diger bir yonden de iktisddi problematigi
igerisinde barindirmaktadir Bk. (Gokkir, 2017, ss. 154-157).

Hattatlar tarafindan yazilan Kur’an, onlarin yazmis olduklar1 niisha sayisiyla sinirlt oldugu icin yazim,
imld gibi hatalar da sadece onlarin yazdiklar1 adetlerle mahdut kalmistir. Ancak mushaflarin
matbaalarda basimiyla birlikte binlerce Kur’an niishasinda matbu hatalarla karsilagilmasi iizerine s6z
konusu mushaflarin denetimini de giindeme getirmistir. II. Abdulhamit /1876-1909 doneminde bu
mushaflarin incelenip hatalarimin tashih edilmesi amaciyla 1881°de Osmanli’da Seyhiilislamlik
biinyesinde dini igerikli kitaplarin matbaada basim 6ncesi incelenip basim onayimi verecek “Tetkik-i
Miiellefat Enciimeni” kurulu olusturulmustur (Gokkir, 2015, ss. 20-40; Abay, 2016, s. 77,78).

Osmanli Devleti ile savas siirecinde iken kendi cografyasinda yasayan Miisliimanlarin hamiligini
istlendigini gostermek ve onlar1 kendine bagli kilmaya matuf da olsa, Rusya kraligcesi II. Katerina
1787 yilinda St. Petersburg’da matbu olarak bastirdigi mushaflar ile Kazan’da basimi gercgeklestirilen
Kur’anlarda hatalar goriilebilmekteydi. Kazan’da basimi gerceklestirilen bu mushaflar1 denetlemek
amaciyla da Molla Mahmid Sadik el-imankulu baskanliginda bir heyet olusturulmustur (Abay, 2016,
ss. 71, 72).

Osmanli’dan bizlere tevariis eden Tetkik-i Mesahif heyeti Tirkiye’de giiniimiizde ‘“Mushaflar
[nceleme ve Kiraat Kurulu” olarak hizmet vermektedir.? Kurul, mushaf incelemelerinde Secavendi’nin
vakf-ibtida ¢alismalarinin Tayflr 1 ve Tayfir 2 olarak bir araya getirildigi niishalar1 esas almaktadir.
Bununla birlikte Osmanli doneminde yukarida bahsedilen saheser ¢alismalardaki mushaflarda yer alan
secavendleri de takip etmektedir.

Secavendi’nin vakf sistemi Osmanli Devleti’nden intikal eden yoniiyle Tiirkiye basta olmak {izere
Hindistan, Pakistan gibi {ilkelerde basimi yapilan mushaflarda halen uygulanmaktadir. Misir, Suudi
Arabistan, Suriye ve Irak’ta basimi yapilan mushaflarda ise Secavendi’nin sisteminden kismen istifade
edilmektedir (Tayyar, 2009, ss. 250, 251).

Tarihi siirec igerisinde Mushaflarda ii¢ ¢esit remiz kullanilmaktadir. Miisaid et-Tayyar (6. 968/1560),
Mushaflarda ii¢ ¢esit remiz kullanildigini belirtmektedir (Tayyar, 2009, s. 253):

a) Miitekaddim donem alimlerinin kullandigi vakiflar; tdm, kafi, hasen ve kabih’tir. Ancak bunlarin
remizleri diger ikisi kadar yaygilagmamustir.

b) Secavendi’nin kullandig1 yukarida zikredilen vakiflar ve remizleridir ki bunlar sohret bularak
yayginlagmustir.

¢) Hebti’nin 4= remziyle ortaya koydugu sistemdir ki Magrib bélgesinde yayginlagsmistir.

Glniimiiz matbu mushaflarda takip edilen secdvendlerden biri Mubhallelati’nin ¢aligmasidir.
Muhammed el-Muhallelati (6. 1311/1893) Resm-i Osmani hattin1 esas alarak Mushaf calismasi
yapmis imlada ed-Dani ve Siilleyman Necah’in ¢aligmalarini esas almistir. Daha sonraki donemde Kral
I. Fuad’in talimatiyla Misir reisiilkurrdsi Muhammed Ali Halef el-Hiiseyni el-Haddad’in (0.
1358/1939) baskanliginda yeni bir ¢aligma yapilmis ve bu Mushaf, Haddad Mushafi olarak sohret

2 Mushaflar Inceleme ve Kiraat Kurulu galismalari hakkinda genis bilgi i¢in bk. (Agirbas, 2017)
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bulmustur (Masali, 2016, ss. 163, 164). Matbuat doneminde Muhallelati’nin mushafindaki
secavendeler, Ebli Zekeriyyd Yahya el-Ensari’nin el-Maksid i telhisi ma fi’l-miirsid fi’l-vakfi ve’l-
ibtida adl eserindeki ¢alisma esas alinarak; “kafi (<), hasen (z), ciiz (z), salih (u=), mefhum (;), tim
(<) seklindeki remizlerdir (Tayyar, 2009, s. 250).

Haddad mushaflarinda vakf yerleri ile buralarda kullanilan secavendler ise, Misir seyhiilkurrasi
Muhammed b. Ali Halef el-Hiiseyni’nin tefsir alimlerinin gerekgeleri dogrultusunda belirlenmistir.
Haddad mushaflarinda dort vakif tiirii belirlenmis ve bunlar alti remizle kayitlandirilmistir. Vakf-1
lazim (¢), vakf-1 memnu‘ i¢in (¥Y) remzi kullanilmistir. Vakfin cdiz oldugu yerler ise ii¢ kisma
ayrilarak; vakf ile vaslin ayn1 derecede céiz oldugu yerler icin vakf-1 caiz (z), vakf ile vaslin her
ikisinin de caiz oldugu ancak vashin daha evla oldugu yerler i¢in (l=), vakf da vasl da caiz olmakla
birlikte vakfin evla oldugu yerler igin ise (%) remzine yer verilmistir. Diger bir secvend tiirii olarak
da birinde duruldugunda digerinde vakfin sahih olmadigi yerleri vakf-1 muanaka (-) olarak
belirtilmistir (Masali, 2016, s. 144).

Medine mushafi imla olarak Haddad mushafini esas almistir. Heyet tarafindan hazirlanan Medine
mushafinda vakf yerleri igin belirli bir kaynak esas alinmamakla birlikte 6nceki uygulamalar
dogrultusunda tefsir ve vakf-ibtidd alanindaki alimlerin goriisleri esas alinmistir. Ancak Medine
mushafinda Haddad mushafindan farkli olarak vakf-1 memnu‘a yer verilmedigi icin (¥) secadvendine
rastlanilmamaktadir (Masali, 2016, s. 144).

Secavendi’nin vakf-ibtidd konusunda ortaya koymus oldugu sistematik, giiniimiiz mushaflarinda da
bariz bir sekilde goriilmektedir. Suud baskili mushaflardaki () el-vakfii evla, Secivendi’nin vakf-1
miicevvez li vechin (J); (si=) el-vasli evla ise, Secivendi’nin vakf-1 murahhas zarfireten (u<)
ifadelerinin basitlestirilmis halidir (Tayyar, 2009, s. 256).

Guniimiizde Libya, Fas, Cezayir ile Kuzey Afrika tlkelerindeki Mushaf basiminda Hebti’nin vakf
sisteminde herhangi bir derecelendirme yapmadan ve hiikiim ortaya koymadan sadece vakfedilecek
kelimeleri belirlemek igin kullandig1 4= remzi takip edilmektedir (Masali, 2016, s. 145).

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’in sahih bir tilavetle okunmasi ve manasinin dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in ilk
donemden itibaren vakf-ibtida konusunda hassasiyet gosterilmis ve bu konuda ¢aligmalar yapilmistir.
Vakf ve ibtidd hususunda énemli calismalar yapan alimler Ibnii’l-Enbari ve ardindan ed-Dani’dir.
Lafz1 ve manay1 6nceleyen anlayis dogrultusunda vakf-ibtida ile ilgili 6nemli ¢alisma ortaya koyan bir
diger sahsiyet de Tiirk asilli Muhammed b. Tayfir es-Secédvendi’dir. Kendisinden once yapilan
calismalardan farkli bir yontem ortaya koyan Secavendi’nin bu konudaki sistematigi kendi adiyla
anilarak gliniimiize kadar intikal etmistir.

Secavendi’den 6nce vakf ve ibtida ile ilgili calisgma yapan Dani’nin sistematigini gozlemledigimizde
Dani’nin selefi Ibnii’l1-Enbari’yi takip ettigini gorebilmekteyiz. Dani’nin kendinden dnce tdm, hasen ve
kabih seklindeki ti¢lii tasnifi kafi ilave ederek dortlii taksime tabi tutmasi 6nemli bir adimdir. Ancak
Secavendi, vakf-ibtidd konusundaki kavramlarin tarifini daha anlasilir bir sekilde ortaya koymasi ve
bunu remizlerle agik bir sekilde belirlemesi agisindan diger ¢aligmalardan farklilik arz etmektedir.
Secavendi vakfin cdiz oldugu yerler igin; vakf-1 1azim (z), vakf-1 mutlak (&), vakf-1 ciiz (z), vakf-1
miicevvez li vechin (), vakf-1 murahhas zariireten (u<) tanimlamasi yaparak pratik olmasi yoniiyle de
remizleri kullanmaktadir. Yine vakfin cdiz olmamasi durumu i¢in de vakf-1 memnu® /vakf-1 La (¥)

olarak zikrettigi bu secavend de s6z konusu ¢aligmalardan farklilik géstermektedir.

Secavendi’nin vakf sistemi Osmanli ve oradan tevariis eden yaklagimla basta Tiirkiye olmak iizere
Hindistan, Pakistan gibi tilkelerde basimi yapilan Mushaflarda halen uygulanmaktadir.
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Secavendi’nin vakf-ibtidd konusunda ortaya koymus oldugu sistematik kendinden sonraki donemi
biiyiik oranda etkilemistir. Bu durum giiniimiiz mushaflarinda da bariz bir sekilde goriilmektedir. Her
ne kadar giiniimiizde Misir ve Suudi Arabistan’da basimi yapilan mushaflardaki secavendlerin, yeni
bir anlayis ve yontemle hazirlandigir ifade edilmis olsa da aslinda bu konuda onun secavend
sisteminden de istifade edildigi bariz bir sekilde miisahede edilebilmektedir. Zira glinlimiiz Misir ve
Suudi Arabistan baskili Mushaflardaki (B) el-vakfii evla, SecAvendi’nin vakf-1 miicevvez li vechin
(0); (=) el-vaslii evla ise, Secavendi’nin vakf-1 murahhas zartireten (U<) ifadelerinin basitlestirilmis
halidir.

Secavendi’nin vakf sistematigi ile Hebti’nin ortaya koymus oldugu yontem arasindaki en bariz fark
Secavendi’nin vakf-1 altil1 taksime ayirmis olmasidir. Hebti ise bu konuda herhangi bir derecelendirme
yapmadan ve hiikim ortaya koymadan yalnizca vakfedilecek kelimeleri belirleyerek 4= remziyle
bunlari belirtmis olmasidir.
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TURK-iSLAM KULTURUNDE MEVLIiD: CANKIRI ORNEGiI*

The Mawlid in Turk-Islam Culture: in Example of Cankir:
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Ozet

Mevlid gelenegi, bugiin Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde oldugu gibi Cankiri’da da yagamaktadir. Mevlid okuma
gelenegi ve mevlid torenleri esasinda Islim diinyasinda &nemli bir olgudur. Nitekim mevlidlerin Hz.
Peygamber’in ismini anmak ve yasatmak, ona dua etmek ve dolayisiyla da gefaatine nail olmak gayesi ile kaleme
alman eserler oldugu sdylenmektedir. Bu bilgiler 1s1ginda asirlardan beri icra edilen ve Tiirk milleti igin biiyiik
bir 6nemi olan mevlid térenlerinin Cankiri’da nasil icra edildigi konusu saha arastirmasindan hareketle bu
caligmada irdelenmistir. Elbette bdyle bir arastirmada Siileyman Celebi’nin yazdig1 eser (Vesiletii'n-Necat) goz
ardi edilemezdi. Onun i¢in Cankir1 yoresinde yapilan bu arastirma “Vesiletli’'n-Necat” temelinde ele alinmigtir.

Siileyman Celebi’nin “Vesiletii’n-Necat” adli eseri lizerinde yapilan arastirmalarin genelinde eserdeki bahirler ve
hikayeler kisimlarinin incelenmesine agirlik verilmistir. Bu g¢alismada ise mevlidin giiniimiizde Cankir
bolgesinde nasil icra edildigi ve mevlid torenlerinin toplumun yasamina etkisi iizerinde durulmustur. Bu amagcla
Cankir’’'nin merkezi ile bazi ilgelerinde saha galigmast yapilmigtir. Mevlidhan olan diyanet gorevlileri,
mevlidhan olmadig halde mevlid hakkinda bilgisi olan diyanet gorevlileri ve ayrica diyanet gorevlisi olmayan
Cankirili siradan vatandaglarla miilakatlar gerceklestirilmistir. Boylece onlarin verdigi bilgiler, Cankiri’da
diizenlenen mevlid toérenleri hakkinda 6nemli hususlar igermektedir.

Yapilan saha arastirmalar1 esnasinda kaynak kisilere mevlid torenleri ve Siilleyman Celebinin “Vesiletii’n-Necat”
adl1 eseri hakkinda sorular sorulmustur. Bunun yani sira mevlid térenlerinin farkli icra baglamlarini tespit etmek
i¢in farkli yer ve zamanlarda diizenlenen mevlid térenlerine giderek gozlemler de yapilmistir. Alan arastirmalari
esnasinda yapilan derlemelerin ve mevlid torenlerinin ses ve goriintiileri kayit altina alinmistir. Yine saha
arastirmasi esnasinda buldugumuz farkli tarihlerde yayimlanan eski alfabeli {i¢ mevlid metni {izerinde de
incelemeler gergeklestirilmis ve bu ¢alismada kullanilmistir.

Anahtar Kelime: Mevlid, Vesiletii’'n-Necéat, Toren, Mevlidhan
Abstract
The tradition of Mawlid lives in Cankir1 as in many regions of Anatolia today. Actually, Mawlid reciting

tradition and mawlid ceremonies are important phenomenon in the Islamic world. As a matter of fact, it is said
that mawlids are works written with the aim of commemorating and keeping alive the name of the Prophet

! Bu bildiri Cankir1 Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde hazirlanan ve BAP Koordinasyon
Birimi tarafindan EF080120L02 numarasiyla desteklenen “Cankiri'da Mevlid Torenleri ve Icra Baglamlari”
isimli yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.

11



Cankir1 Karatekin Universitesill.Uluslararas Tiirkiyat Kongresi e k. t
Bildiri Tam Metin Kitab l.llx. 1ya

Muhammed, praying for him, and therefore attaining his intercession. In the light of this information, the issue of
how the mawlid ceremonies, which have been performed for centuries and have a great importance for the
Turkish nation, are performed in Cankiri has been examined in this study, starting from the field research. Of
course, the work (Vesiletii’'n-Necat) written by Siileyman Celebi could not be ignored in such a research. For
this reason, this research conducted in the Cankiri region has been discussed on the basis of “Vesiletii’n-Necat”.

In general, the researches on Siileyman Celebi's work called "Vesiletii'n-Necat" focused on the examination of
the sections of the bahirs and stories in the work. In this study, how the mawlid is performed in Cankir1 today
and the effect of mawlid ceremonies on the life of the society are emphasized. For this purpose, field studies
were carried out in the center of Cankirt and some of its districts. Interviews were conducted with religious
officials who were mevlidhan, religious officials who knew about the mevlid even though they were not, and
ordinary citizens of Cankir1 who were not religious officials. Thus, the information given by them contains
important points about the mevlid ceremonies held in Cankiri.

During the field researches, questions were asked to the resource people about the mawlid ceremonies and
Siileyman Celebi's work called “Vesiletii'n-Necat”. In addition to this, observations were made by going to the
mawlid ceremonies held at different places and times in order to determine the different performance contexts of
the mawlid ceremonies. Sounds and images of compilations and mawlid ceremonies made during field studies
were recorded. Also, three old-alphabet mawlid texts published on different dates, which we found during the
field research, were also analyzed and used in this study.

Keywords: Mawlid, Vesiletii’n-Necat, Ceremony, Mevlidhan
Giris

Mevlid torenlerinin hem Islam diinyasinda hem de Miisliiman Tiirklerin hayatinda miihim bir yer
kapladig1 bilinmektedir. Miisliiman iilkelerde mevlidlerin hala canli olarak siirdiiriilmesinin bazi temel
nedenleri vardir. Hasan Aksoy (2007, s.323) bunlar1 Hz. Peygamber’in ismini anmak ve yagatmak, ona
dua etmek ve dolayisiyla da sefaatine nail olmak seklinde aciklamaktadir. Ayn1 yazarin (Aksoy, 2007,
$.323) yine Miisliman Tiirkler arasinda mevlidin yayginlasmasinda “Vesiletii’n-Necat”in ¢ok etkili
olduguna dair diisiinceleri kayda degerdir. Ustelik mevlidin okunmasina bagl olarak térenlerin icrasi
esnasinda bu isi 6zel olarak yapan mevlidhanlar da ortaya ¢cikmistir. Hasan Aksoy bu durumu su
sozlerle ifade etmektedir: “Vesiletii'n-Necat, yazildigi ilk giinden zamanimiza kadar, giizel sesli hafiz
ve mevlidhanlar tarafindan c¢esitli meclis ve merasimlerde, degisik musiki makamlar: esliginde
astrlardan beri icra edilmektedir’ (Aksoy, 2007, s.323).

Bilindigi iizere Siileyman Celebi’'nin yiizyillar 6nce yazmis oldugu “Vesiletii’'n-Necat” adli eser,
Osmanli padisah1 Kanuni Sultan Siileyman doneminden itibaren saray protokoliine girmeye baslamis
ve daha sonra halk arasinda yayginlasmistir. Bu baglamda hem Siileyman Celebi hem de onun mevlidi
hakkinda Tiirkiye’de pek ¢ok arastirma yapilmistir. Giiniimiizde mevlid (Vesiletii’n-Necat) okuma/icra
etme gelenegi Anadolu’nun birgok bdlgesinde oldugu gibi Cankiri’da da yasamaya devam etmektedir.
Bu makalede, mevlidin (Vesiletii’'n-Necat) Cankir1’da nasil icra edildigi ve mevlid térenlerinin Cankiri
halkinin yasamina etkisi hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

1.Cankirr’da Yapilan Mevlid Torenlerine Kisa Bir Bakis

Cankiri’da geleneksel mevlid torenleri bugiine kadar detayli sekilde arastirilmis degildir.
Tespitlerimize gore simdiye kadar sadece Abdulselam Arvas’in 2017 yilinda yayimladigi “Bir Halk
Kitab1 Olarak Mevlidii'n-Nebi” adli eserin bir boliimiinde Cankiri’da derlenmis malzemeye dayali
olarak mevlidin Cankir1 halki tizerindeki etkisi degerlendirilmistir. Cankirili baz1 kaynak kisilerin
mevlid hakkindaki kanaatleri de bu kitapta incelenmis ve Cankiri’da tespit edilen eski alfabeli bir
mevlid metni bagka metinlerle mukayese edilmistir. Bunun haricinde Cankiri’da ne mevlid gelenegi ne
de icra baglamlari ele alinmistir. Oysaki Cankir1 hem eski alfabeli eserlerin yogun bulundugu hem de
mevlid torenlerinin geleneksel agidan kutlandigi illerimizden biridir. Nitekim bu ¢aligma igin saha
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arastirmasi yapilirken tarafimizdan {i¢ adet eski alfabeli mevlid metni tespit edilmistir. Ayrica eskisi
kadar ¢esitlilik arz etmese de Cankir1’da hala degisik agilardan mevlid térenleri icra edilmektedir.

Saha c¢alismalarinda kaynak kisilerimizden Ali Bulut (K3) bu konu hakkinda ilgi ¢ekici bilgiler
vermistir. Ornegin bu kaynak kisi Cankir1 halkinin, mevlidi peygamber sevgisi ve Allah sevgisinden
kaynaklanan bir program olarak gordiigiinii soylemektedir. Kur’an okumanin ibadet oldugunu fakat
mevlidin kendisinin ibadet olmayip, mevlidin igerisinde okunan Kur’an ve edilen dualarin ibadet
oldugunu soyleyen Ali Bulut, mevlidin bu yiizden giizel bir gelenek oldugunu belirtmektedir. Kaynak
kisi mevlidin hatirlatma, anma, Peygamberi ve Allah’1t zikretme vesilesi oldugu igin bir ibadet
sayilabilecegini fakat bir diigiinde veya sokak ortasinda insanlarin bagiris ¢agirisi iginde okunmasinin
onun ibadet ve mevlid programi olmaktan ¢ikmasina sebep oldugunu belirtmistir (K3, 25.03.2019).

Baska bir kaynak kisimiz olan Sevki Ipek (K9) ise kdy ile sehirlerde yapilan mevlidlerin farkliliklara
sahip oldugunu dile getirmistir. Nitekim Cankir1’da kdy mevlidlerinin sehir mevlidlerinden daha toplu
ve dinleme agisindan daha duygusal gegtigini sGyleyen bu kaynak kisi kdyde mevlid okundugu zaman
sadece o koylin dinlemedigini, diger koylerin de mevlid programina davet edildigini, dolayisiyla
bunun mevlide birlik ve beraberlik duygusunu katarak sehirdeki mevlidlerden daha farkli olmasini
sagladigini ifade etmektedir. Kdylerde yapilan davetlerin, ikramlarin sehirdeki mevlidlere gore daha
kaliteli oldugunu, sehirde yapilan mevlidlerde sadece tanmdik, es-dost, akraba ile sinirli kalindigini
sozlerine eklemektedir (K9, 17.04.2019).

Kaynak kisilerimizden digeri olan Mustafa Yilmaz (K6) ise kdy ve sehirdeki mevlid icralarinin pek
degismedigini belirterek koylerde yapilan mevlidle sehirde yapilan mevlid arasinda bir farklilik
olmadigini, sadece zaman olarak bir farkliligin olabilecegini sdylemektedir. Siirenin durumuna gore
mevlidin bazen hepsinin bazen de yarisinin okunabilecegini ifade etmektedir. Kaynak kisi mevlid
programinda giincel ilahilerin, kasidelerin okundugunu, sadece mevlidin igerisinde bulunan
kasidelerin okunmasi1 sartinin olmadigini dile getirmektedir (K6, 17.04.2019). Bu hususu baska bir
kaynak kisi olan Hamdi Mercan (K1) da desteklemektedir. Kaynak kisi, eski zamanlarda kdylerde de
simdi oldugu gibi mevlid kiiltliriiniin oldugunu, sehir hayatindan farkli bir mevlid programinin icra
edilmedigini sdylemektedir. Fakat mevlidin okunmayan bazi1 boliimleri, yani sondaki hikayeleri
(kesikbas hikayesi, giivercin hikéyesi, geyik hikdyesi gibi hikdyeler) eskiden koyliilerin bildigini
sOylemektedir. Kendisi bu hikayeleri ismen bilmesine ragmen hikayelerin igerigini hatirlamadigi
gozlemlenmistir (K1, 15.03.2019).

Kaynak kisilerimizden Sahin Ipek (K11) ise mevlid programlarinin son zamanlarda gegirdigi
degisikliklerden bahsetmistir. Sahin Ipek, mevlid programlarinin giiniimiizde o6zellikle de Ilgaz
ilgesinin kdylerinde mevlid programi yaptirmanin séhret buldugunu, normalde kigin camide imam
haricinde bir iki kisilik cemaat oldugunu fakat yazlar1 koye tatile ¢ok kisi gelince herkesin mevlid
programi yaptirmak istegini sOylemektedir. Koylerin yazlar1 kalabalik olmasi hasebiyle kisilerin
“Kdyiimden kentimden herkes bulunsun, kalabalik olsun” diye mevlid programi yaptirdigim
sOyleyerek programlarin ramazan ay1 boyunca, hatta bayramin ilk giinii dahi yapilmasin istediklerini
belirtmistir. Kendisinin 23 yillik gorevli oldugunu son iki, ti¢ yildir bu durumla karsilastigin
soylemektedir (K11, 21.02.2020).

Osman Uysal’in (K12) anlattiklar1 ise Ilgaz ile Yaprakli’nin ikram kiiltiiriiniin farkli oldugunu
gostermektedir. Kaynak kisi Yaprakli merkezde mevlid programlarinda ikramlik olarak genelde pide,
bazen yemek ve nadiren de et ya da tavuk doner verildigini sdylemistir. Bolgeye has bir mevlid
yemeginin olmadigini, yemeklerinde genelde sulu et yemegi, pilav ve ¢orba oldugunu séylemektedir
(K12,12.03.2020). Yaprakl: ilgesinin Ovacik koyii sakinlerinden Mustafa Tarhan (K13) da kdylerinde
yapilan mevlidlerden sonra yemek ikram edildigini, genelde de pide verildigini, baz1 kisilerin de
kurban kestirip as¢1 tuttugunu belirtmektedir. Mustafa Tarhan ayrica kdylerinde eskiden mevlid
programi yapildig1r zaman civardaki baska kdylerin de programa davet edildigini, ¢ok biiylik mevlid
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programlarinin yapildigini, katilimeilarin ¢ok fazla oldugunu ancak artik béyle mevlid programlarinin
kalmadigini ifade etmektedir (K13,12.03.2020).

2. Cankirr’’da Mevlide Dair Diisiinceler

Tirkiye’de ozellikle Siileyman Celebi’nin oldugu sdylenen “Vesiletii’n-Necat” veya ondan hareketle
ortaya ¢ikan mevlid metinleri ¢esitli vesilelerle okunmaktadir. Kutsal giinlerde ise mevlid programlari
Tiirkiye genelinde diizenlenmektedir. Ancak gerek kandiller gerekse farkli baglamlarda diizenlenen
mevlid torenleri yoreden yoreye farklilik gosterebilmektedir. Bu kapsamda saha calismalarindan
hareketle Cankir1 halkinin yasatilan mevlid kiiltiiriine olan ilgisini, mevlid programlarinin yapilma
sebeplerini ve yakin zamanda Cankirt mevlid kiiltiirliinde meydana gelen degisikliklerden kisaca
bahsedilebilir.

Bu konu hakkinda miiracaat edilen ilk kaynak kisilerden biri 1947 yilinda Cankiri’nin Korgun Ilgesi
Cukurdren Kdyii’nde dogmus olup smif 6gretmeni emeklisi olan Hamdi Mercan’dir. Kendisi ile
15.03.2019 tarihinde evinde miilakat yapilmistir. Bu kaynak kisimiz Cankir1’da mevlid programlari ve
mevlid programlarinin iglevi hakkinda genel bilgilere sahiptir. Bahirlerin icerigi hakkinda bilgisi
vardir fakat beyitleri ezbere olarak bilmemektedir. Hamdi Mercan “Mevlid dogum demektir,
Peygamberimizin dogumunun hatirlanmasi”; “Vesiletii’'n Necat” igin ise “Tirk milletinin
Peygamberimize (sav.) olan sevgisini, saygisini dile getirmek ig¢in yazilmig bir siir kitabidir”
demektedir (K1, 15.03.2019). Mustafa Yilmaz da mevlidin Peygamberimizin dogumunu anlatan,
Stileyman Celebi’nin yazmis oldugu bir eser oldugunu sdylemektedir. Kaynak kisi, mevlidin bes
bolimden olustugunu sdyleyerek bunlarin: Tevhid, miinacat, merhaba, mira¢ ve dua bdliimleri
oldugunu belirtmistir (K6, 17.04.2019).

Baska bir kaynak kisi olan Mustafa Unver ile 21.03.2019 tarihinde Kirkevler Camisi’nin bahgesinde
miilakat yapilmistir. Kaynak kisi mevlidin bahirlerini ezbere bilmektedir fakat sonundaki hikayeler
ezberinde olmayip ismen hatirlamaktadir. Kaynak kisi mevlidin, Peygamberimizin dogum giiniinii
anlatan siirler ve yazilar oldugunu séylemektedir. Giiniimiizde mevlid programlarinin halk arasinda
geleneksel bir sekilde icra edildigini, kendisinin de mevlid programlarina katilip bu programlarda
“Vesiletii’n Necat”tan bahirler ve Kur’an’dan ayetler okudugunu belirtmistir (K2, 21.03.2019).
Mustafa Unver mevlid okumay1 bir ustadan 6grenmedigini kendi kendine kulaktan 6grendigini
sOylemektedir. Bu kaynak kisi Cankiri’da mevlid okumada bir usta ¢irak iligskisi olmadigini, genelde
herkesin duyarak 6grendigini sdylemektedir. Kiigiikliigiinde kdylerinde mevlidin uygulanan giizel bir
adet oldugunu ve biraz da meslegin i¢inde bulundugu i¢in mecburiyetten mevlid okumay1 6grendigini
sOylemektedir. Ayrica insanin mevlidi dinlerken duygulanip ister istemez 6grendigini de belirtmistir
(K2, 21.03.2019). Aym kaynak kisi Tiirkiye’de Siilleyman Celebi haricinde mevlid yazanlarin da
oldugunu sdylemektedir: Sivaslt Semsi mevlidi, Rafet Ahmedi mevlidi, Kiirtge mevlidler (en meshuru
da Hasan Ertusi’nin yazms oldugu mevlid) vardir diyen Mustafa Unver, Cankiri’da ise Siileyman
Celebi’nin mevlidi haricinde mevlid okutulmadigini belirtmistir (K2, 21.03.2019).

Hiiseyin Yazici ise mevlidin anlamina dair bilgi vererek, kelime anlaminin dogum tarihi ve dogum
yeri olarak, Arapcada “v-I-d” kokiinden geldigini sdylemektedir. Halk arasinda kullanilan manasi ise
Peygamberimizin dogumu ve sonrasindaki hayatimin manzum olarak Siilleyman Celebi tarafindan
yazilan siiri ifade eden bir terimdir, demektedir. Ayni kisi, “Vesilet’iin-Necat”in yaklasik 1400’lerde
yazildigini, aradan alt1 yiiz y1l gectigini fakat bu cografyada ve balkanlarda en ¢ok ragbet goren siir
oldugunu sdylemektedir (K5, 15.04.2019). Bu ragbetin insanlar arasinda farkli ve yanlig goriislere de
sebep oldugunu belirten Hiiseyin Yazici, “Babasi, anasi1 61dii de bir mevlid okutturamadi” gibi sosyal
baski, ¢cevre baskisi sebebiyle insanlarin kendilerini buna zorunlu hissettiklerini ifade ediyor. Kaynak
kisi, bu durumun maddi olarak imkani olmayan insanlar1 sikintiya sokabildigini ve bunu adetten dolay1
zorunlu olarak goéren bir kisim insanlarin oldugunu sdyleyerek mevlidin Peygamberimizin vefatindan
sekiz asir sonra yazilmis bir eser oldugunu ve dini olarak higbir zorunlulugunun olamayacagini
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belirtmistir. Ona goére zorunlu olmasa da mevlid icerik olarak, beyitleri bakimindan giizel bir eserdir
ve insanlari bir araya getirmesi gibi faydalar1 da vardir. Kaynak kisi mevlidin dini hiikiimler igerisinde
mubah denilen, istenirse yapilan istenirse yapilmayan bir program oldugunu fakat bir farz, vacip veya
ibadet olmadigini sdylemektedir (K5, 15.04.2019).

Ali Bulut; eski mevlid kitaplarinda hikayeler kisminin oldugunu, Arapga ve Osmanlica yazildigini ve
bundan kirk yil 6nce bu hikayelerin okundugunu séylemektedir. Ayni kaynagimiz imamliga basladigi
donemlerde eski hocalarin bu kisimlar1 okudugunu fakat makam iizerinde okumadigini ya da kendi
uydurduklari makamlara goére okuduklarini sdylemektedir. Kendisinin bu zamanda hikayeleri
okuyanlar1 duymadigini, su anda da halktan bilenin olmadigini sdylemektedir (K3, 25.03.2019).

Eski alfabeli mevlidlerde hikayelerin varlig1 ve icra edilisi hakkinda baska kaynak kisiler de bilgi
vermektedir. Ornegin Tekin Karayel, gorev yaptigi Tiiney kdyiinde (1997-2002 yillar1 arasinda)
koyliilerin mevlidin bazi bdliimlerini bildiklerine sahit oldugunu séylemektedir. Bu durumu da sdyle
yorumlamugtir: “Eskiden vatandasin oyalanacagi bir sey yoktu, izleyecegi bir televizyon yoktu,
oynayacag1 bir telefon yoktu”. Kaynak kisi bu sebepten koyliilerin “Vesilet’iin-Necat”in sonundaki
hikayeleri bildigini (Kesikbas, Giivercin, Geyik, Deve, Hz. Ismail, Hz. ibrahim vb.) sdylemektedir.
Ayrica bu hikayelerin ehil bir agizdan okundugunu ve koyliilerin de saygiyla dinledigini belirtmistir
(K4, 25.03.2019).

Kaynak kisilerimizden IThami Karadere ise mevlidin icra mekanlarma dikkat ¢ekmektedir. Bu kaynak
kisi, ticarl seylere alet etmemek iizere bir vesile kilarak irsada davet anlaminda mevlidi kullanmak
gerektigini, her seyi bidat kabul ederek toplanacak insanlari belli yerlerden uzaklastirmamanin 6nemli
oldugunu sdylemektedir. Mevlidin aslinda cami de okunmasini, diigiin esnasinda ses giriiltii
olabildigini, giyinme kusanma noktasinda mevlid programina uymayan sikintilarin oldugunu, mevlid
okumaya c¢alisiyorken herkesin giiriiltii, patirt1 ve bir karmasa i¢inde oldugunu séylemektedir. Kaynak
kisi mevlidi siikiinetle dinleme noktasinda -6zellikle arada Kur’an da okunmasi esnasinda- bir eksiklik
meydana geldigini fakat camide okundugu zaman giiriiltiisliz, patirtisiz husu i¢inde dinlenebilecegini
ve bdylece insanlarin daha dikkatli dinledigini sdylemektedir. Ayrica ilhami Karadere, dile getirdigi
bu hususlarin kdylerde oldugunu, kdylerde mevlidin camide okutturulabildigini fakat sehirlerde farkli
mekanlar kiralanabildigi i¢in camide pek yapilmadigini soylemektedir (K8, 17.04.2019).

3. Cankirr’daki Mevlid Programlarimin Icerigi

Tiirkiye’nin farkli bolge ve illerinde yapilan mevlid programlari, 6zellikle de resmi makamlar
vasitasiyla yapilan programlar, genel olarak ayni icra kalibi igerisinde diizenlenmektedir. Bununla
birlikte bu programlarin igerigi yoreden yoreye ufak ¢apli da olsa degisebilmektedir. Nitekim alan
arastirmasi esnasinda kaynak kisiler bu hususla ilgili bilgiler vermistir. Ozellikle alan arastirmasi
yapilirken kaynak kisilerin Cankiri’da icra edilen mevlid bahirleri hakkinda bilgi vermesi dikkat
cekicidir. Ornegin kaynak kisilerimiz arasinda yer alan Tekin Karayel, program yapilirken mevlidin
bahirleriyle ilgili su bilgileri aktarmaktadir:

“Ilk ‘Allah adin’ bahriyle baglar, daha sonra ‘veladet’ bahri var; ‘Amine Hatun’ bahri olarak da
bilinir. Peygamberimizin dogumu anlatilir. Veladet bahrinden sonra merhaba bahri var (yaratilmis
climle olmus saduman). Arkasina mira¢ mucizesini anlatan boliimi var. Bu boliimii de iki boliim
seklinde okuyoruz: Birinci boliimde ‘soylesirken Cebrail ile’ diye baslar, ikinci bolim de ‘Hak
Teala’dan eristi bir nida’ diye baslamaktadir. Zaman yeterse de miinacat bolimii ‘Ya ilahi ol
Muhammed hak igiin’. Bir de sik stk okudugumuz Peygamberimizin vefat bahri vardir: Fahri lem
gb¢ eyledi diinyadan, {immetlerim size olsun elveda ile baslayan béliimdiir” (K4, 25.03.2019).

Bu kaynak kisi arz ve talep meselesine ve programin siiresine gore mevlidin hepsinin okunabilecegini
sOyleyip, bahir aralarinda da Kur’an ve asr-1 seriflerden programa devam edildigini belirtmistir.
Kaynak kisi, her mevlid programina uygun farkli ilahi ve kaside okuduklarini, vaaz ve nasihatlerde
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bulunduklarini belirtmistir. Program kisa ise mevlidin bazi kisimlarim1 okuduklarini, miibarek
gecelerde ise gecenin 6nemine gore bahir boliimiini okuduklarini ifade etmistir. Mustafa Yilmaz ise
bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

“Ornegin Mevlid Kandili’nde Amine Hatun kismi olmazsa olmaz béliimdiir. Yine Allah adin
bolimiinii —biz buna tevhid bahri diyoruz- her mevlid programinda okuruz. Mirag¢ kandilinde ise
‘Soylesirken Cebrail ile oldu kelam’ kismi kesinlikle okunur. Berat kandilinde miinacat manasina
gelen, -biz de beratimiz1 elimize alacagiz- Cenab-1 Hakk’tan af ve magfiret dileme manasina gelen
“Ya flahi ol Muhammed hak iciin’ denilerek Efendimiz hiirmetine beni affet, Sidretii’l-Miinteha
hiirmetine beni affet, Kudiis, Kibe hiirmetine beni affet gibi anlamlara gelen bahir okunur” (K6,

25.03.2019).

Ayni kaynak kisi, her ilahinin de bahirler gibi kendine has makamlarinin oldugunu séylemektedir.
Kaynak kisi tevhid bahrinin saba makamiyla okundugunu ve ona saba makamiyla baglayan bir ilahi ile
girmek gerektigini, Amine Hatun bahrine rast makami ya da hicaz makamiyla okunan ilahiyle
girilmesi gerektigini sdylemektedir (K6, 25.03.2019: 13.52).

Bagka kaynak kisiler de program esnasinda sadece mevlid okunmadigini belirtmektedir. Mesela
Hiseyin Yazict mevlid programi igerisinde sadece mevlid okunmadigini, ayetlerin, asr-1 seriflerin,
Kur’an-1 Kerim’in okundugu ve arada diyanet gorevlilerinin de ilahi okudugunu sdylemektedir. Dua
edilip salavatlar getirildigi icin de din1 bir program héline geldigini belirtmistir (K5, 15.04.2019). Ayni
kaynak kisi mevlidin icrasmin tek bir format halinde okunmadigini sdylemektedir. Mevlid okunurken
kalip ilahiler olmadigini, hocalarin kendi bildikleri ilahileri okuduklarini séyleyen Hiiseyin Yazici her
ilahinin bir okunus tarzinin oldugunu ve hocanin da gittigi programa goére okuyacagi ilahiyi kendi
secebilecegini soylemektedir. Kaynak kisi, mevlid programinin hangi amagla yapilirsa ona uygun ilahi
secildigini ve programin uzunluguna gore farkli bahirlerin de okunabilecegini belirtmektedir. Mesela
kandil aksamlarinda mevlid okunurken basinda “Allah adin” ile baslayan bdoliimiin, daha sonra
Peygamberimizin dogdugu “veladet” boliimiiniin, siire yeterse diger boliimlerin okundugunu
sOylemektedir. Ayrica mevliddeki bahirlerin uzun oldugu i¢in okumanin da zor oldugunu belirtip
mevlidden kalip boliimler, ilahiler, Kuran-1 Kerim ayetleri ve en son dua ile baglanarak program icra
edildigini sozlerine eklemektedir (K5, 15.04.2019). Hidayet Ozkan ise bahirler igin sunlar1 dile
getirmektedir:

“Birinci okunan ‘Allah adin bahri’dir. ‘Allah adin zikredelim evvela/ vacip olur ciimle isler o kula’
derken ne diyor yazar? Allah’t ¢ok ¢ok zikretmek o kula vaciptir. Ne giizel degil mi? Ama
anlarsan ¢ok giizel anlamazsan sade kuru dinlersin. Daha sonra veladet bahri okunur. Amine Hatun
bahri okunur, arada Merhaba boliimii vardir. Onu okumadigin zaman bayanlar bunu okumadi
derler. Sonra ‘Soylesirken Cebrail’e bahri yani Peygamberimizin Cebrail’le sdylesmesi, konugmast
vardir. Buras1 biraz uzundur ve bunu ikiye bélerler ya da iki kisi olur. iki kisi olmazsa tek kisi
bunun hepsini okumaz, atlama seklinde okur. Sonra da ‘Ya Ilahi’ bahri vardir. Vefat bahri ise
orijinalinde yoktur. Sonradan esere eklenmistir. Burada da hemen birka¢ satir okunur ve is biter”
(K7,17.04.2019).

Cankiri’da eskiden mevlidin daha fazla kismimin okundugunu sdyleyen Ilhami Karadere ise kendi
hocalarindan duyduguna gore, giinimiizde Miragla ilgili sadece ‘refref” bolimii okunurken
(sOylesirken Cebrail ile kelam) eskiden mirag¢ bahrine ilave bazi boliimlerin eklendigini duydugunu
ifade etmektedir. Kaynak kisi aym zamanda hocalarindan, Hz. Adem’den bahsedilen yerler,
Peygamberimizin nurunun nesilden nesle nasil geldigi ile ilgili boliimlerin de okundugunu duydugunu
sOylemistir. Fakat su anda hem kOy hem de kentte mevlidin ayni1 bdliimlerinin okundugunu
sOylemektedir (K8, 17.04.2019).

Mustafa Giimiis de mevlid programlarinda Allah’in adini zikretmekle basladiklarini, daha sonra
“Vesilet’lin-Necat™ yazan Siileyman Celebi’nin ruhuna bir dua okuduklarimi sdylemektedir.
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Devaminda Peygamberimizin (sav.) dogumuna hiirmeten ayaga kalkilip tekrar dua edildigini,
Peygamberimizin mucizelerinin, kisiliginin anlatildigini, en sonunda da Peygamberimizin vefatiyla
bitirildigini s6ylemektedir. Kaynak kisi mevlidin Peygamberimizin hayatin1 asag1 yukar1 anlatan bir
eser oldugunu soOyleyerek bunu anlatirken de siir, naat iislubunda anlatan bir methiye oldugunu
belirtmistir. Ayrica mevlidin sonunda olan Kesikbag, Giivercin gibi hikdyelerin sonradan eklenmis ve
uydurma oldugunu, eskiden bunlarin ezbere bilindigini fakat su anda bilen bir kisi duymadigini
sOylemektedir (K10, 18.04.2019).

Osman Uysal Yaprakli ilcesinde diizenlenen mevlid programlarinin genelde namazdan once
yapildigini, programda her bahrin okunmadigini, en fazla dort bahrin okundugunu ve programlarda
sohbetin daha uzun tutuldugunu belirtmektedir. Kaynak kisi okunan bahirlerin genelde “Allah Adin”,
“Amine Hatun”, “Merhaba” ve “Mirac” bahirleridir, demektedir. Bahirlerin akabinde okunan ilahilerin
de programin konusuna gore icra edildigini sdyleyen kaynak kisimiz daha ¢ok Hz. Peygamber ile ilgili
olan ilahileri 6n plana ¢ikardiklarimi sdylemektedir. Kaynak kisi 4 bahir, 4 ilahi, 4 asir ve sonunda
(kendi ifadeleriyle hazir cemaati bulmusken) sohbet ile programin tamamlandigini ifade etmektedir.
Kendilerinden oOnceki donemlerde yapilan mevlid programlarinda okunan ilahilerin ¢ok farkl
oldugunu ve farkli makamlarda okundugunu sdyleyen kaynak kisimiz, drnegin ¢eyiz ¢ikarma igin ayri,
gelini getirme i¢in ayri, ¢eyiz yikma icin ayri, damadi getirme ve gerdege gdtiirme icin bile ayri
ilahilerin okundugunu fakat kendilerinin o ilahileri bilmediklerini belirtmistir (K12, 12.03.2020).

Mustafa Tarhan, Ovacik kdyiinde yapilan mevlid programlarinda her bahrin okunmadigim sdyleyerek
mevlid programlart baslamadan bes on dakika Once sohbet yaptiklarini, arkasindan Kur’an
okundugunu, daha sonra sirasiyla “Allah Adin”, “Amine Hatun” (bahrin sonunda ayaga kalkip ara dua
yapiliyor), “Merhaba”, “Soylesirken” bahirlerini okuduklarint ve dua ile de programi bitirdiklerini
sOylemistir. Kaynak kisimize, koylinlizde yapilan mevlid programlarinda “Vefat Bahri okunur mu?”
sorusunu sordugumuzda ise kdylerinde higbir programda okunmadigini hatta cenaze mevlidinde bile
“Vefat Bahri” okunmadigini soylemistir (K13,12.03.2020).

Sonug¢

Bu makalede, Cankiri’da diizenlenen geleneksel mevlid torenleri ele alinmistir. Bunun tespiti igin de
tarafimizdan saha arastirmasi yapilmis, Cankiri’da kaynak kisiler tespit edilmis ve onlarla miilakatlar
gercgeklestirilmistir. Neticede giiniimiizde Cankiri’da yasatilan mevlid kiiltiiri hakkinda 6nemli bilgiler
elde edilmistir. Bu kapsamda ulasilan sonuglar1 genel olarak asagidaki sekilde kisaca Ozetlemek
miimkiindiir.

Cankiri’nin merkezi ile ilgelerine bagl kdyler arasinda mevlidle ilgili baz1 farkliliklar bulunmaktadir.
Yapilan aragtirmalarda merkeze uzak koylerde eskiden “Vesilet’iin-Necat” adli eserin sonunda
bulunan hikayelerin az ¢ok bilindigi ve koylii tarafindan anlatildig: tespit edilirken merkeze bagh
koylerde boyle bir duruma sik rastlanmadigi gézlemlenmistir. Bunun haricinde kdyler arasinda ya da
koylerle sehir arasinda yapilan mevlidler arasinda isleyis bakimindan ¢ok biiylik farkliliklar
bulunmadig: tespit edilmistir. Dikkatimizi ¢eken en biiyiik farklilik ise Yaprakli Ilgesi’ne bagl Ovacik
Koyii’'nde diigiinlerde diigiin mevlidinin sadece camide yapilmasidir. Bununla birlikte Cankiri’nin
merkezinde yapilan diigiin mevlidleri camide diizenlenirse vatandasin bu mevlid programina
katilmadigini, kdylerde ise bunun tam tersi bir durumun s6z konusu oldugu tespit edilmistir.

Cankirt halkinin mevlidi genel itibar1 ile bir ibadet olarak, zorunluluk olarak gordiigii de dikkati
cekmektedir. Fakat diyanet gorevlileri bunun yanlis oldugunu halka anlatmaya calistiklarini ifade
etmektedirler. Cankiri’da yapilan mevlid programlarinda okunan bahirlerin programin uzunluguna
gore kisaltma veya ekleme yapilabildigi de gozlenmistir. Bahirde gecen konuya gore farkli ilahiler
okunmaktadir. Programin igerigi de bazi bahirlerin okunup okunmamasini etkilemektedir. Mesela
cenazede “Mirag bahri”, diigiinde ise “Vefat bahri” okunmamaktadir.
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Kisaca, bu makalede Cankiri’da devam eden geleneksel mevlid torenleri hakkinda halkin diistinceleri
ortaya konulmustur. Cankir1 mevlid gelenegi hakkinda arastirma yapilirken saha ¢alismalarinda bazi
zorluklarla da karsilasilmistir. Ornegin bayanlar arasinda yeteri kadar derleme yapma imkan
olmamistir zira onlarin ¢esitli dini gerekgelerle bu tarz gortismeleri pek kabul etmedigi goriilmiistiir.
Ustelik saha ¢alismalar1, Covid-19 salgmina denk geldigi i¢in derlemelerde de aksamalar yasanmistir.
Bu arasgtirmanin bagka ¢aligmalara kaynaklik edecegi kanaatini tasimakla beraber, yapilacak yeni
calismalarla konu bagka agilardan da aydinlatilabilecektir.
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FLORA AXMETOVA’NIN TOPLADIGI “ARZU-QOMBOR” DASTANI
The Story “Arzu-Kamber” in Flora Ahmetova's Collection
Afag RAMAZAN (XURROMQIZI)

Dos.Dr., Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi Folklor Institutu, afagramazanova@gmail.com,

Ozot

“Arzu-Qoambar” dastanini Sibir tiirklorindan ilk toplayan va ¢ap edon tiirkologiyada yeni dovriin asasini qoyan,
sorgsiinas, alman osilli rus tiirkoloqu Vasili Vasilyevi¢ Radlov (Wilhelm Radloff) olmusdur. Vilhelm Radlov
uzun illor tiirk qévmlorindon - altaylarin, teleutlarin, sorlarin, kumandinlerin, tuvalarin, qirgizlarin, Abakan
tatarlarinin, xakaslarin, Qarbi Sibir tatarlarinin, Krim tatarlarimin, karaimlorin folklorunu vo dil faktlarim1 geydo
almus, 1866-c1 ildon 1907-ci ilodok on iki cilddo “Proben der Volkslittratur der turkischen Stamme Siidsibirien”
(“Guney Sibir tiirk govmlorinin xalgq odobiyyati 6rnoklori”) asorini ¢ap etdirmisdir. Bu kitablarda Radlov tiirk
tayfalariminxalq modoaniyyati ilo bagh geyds aldigi ¢oxlu sayda motnloro alman dilino torciimasini do slave
etmisdir. 1872-ci ilds ¢ap olunan IV cildds Tobol moatnlori arasinda 14 misraliq “Kamber” adli moatn do yer alir.
Bu matn do Radlov tarsfindon almancaya torciims edilmisdir.

Bundan tagriban 100 il sonra “Arzu-Qombar” dastaninin Sibir variantlarindan dordii Flora Axmetova torafindan
toplanmis va bir qismi ¢ap edilmisdir. Arasdirmalar zamani balli olur ki, “Arzu-Qambor” dastaninin Tobol-Tatar
versiyasinin olimizdo olan 6 variantindan yalmiz i¢ii tiirkcodir. Onlardan biri V.Radlov, digar ikisi iso
F.Axmetova tarofindon toplanmisdir. Digor ii¢ variant iso F.Axmetova tarofindon geyds alinaraq Kazan'da
G.Ibrahimov adina Dil, ©dobiyyat vo Sonet Institutunun arxivindo — Mirasxana'ya tohvil verilon tiirkco orijinal
motnlarin ruscaya torctimasidir.

Acar sozlar: “Arzu-Qombor”, dastan, Sibir tiirklori, Radlov, Flora Axmetova
Abstract

The Russian Turkologist, origin from Germany, orientalist, the first compiler of the story of “Arzu-Kamber”
from Siberia Turks and publisher was Vasili Vasilyevich Radlov (Wilhelm Radloff). For many years Wilhelm
Radlov had compiled the folklore and language factors of Turkish tribes such as Alyat, Teleut, Shor, Kumandin,
Tuva, Kirgiz, Abakan Tatars, Hakas, Western Siberia Tatars, Karaim, from 1866 till 1896 he had published the
work “Proben der Volkslittratur der turkischen Stamme Siidsibirien” (“Examples about folklore of Turkic tribes
of South Siberia”) in ten volumes. In these books Radlov had added the translation texts in German to the
examples about folk culture of Turkic tribes collected by him. In the fourth volume published in 1872 there is an
example named “Kambar” with fourteen couplets among Tobol texts. That text had also been translated into the
German language by Radlov.

Almost 100 years later, four of the Siberian texts of the story “Arzu-Kamber” were compiled by Flora Ahmetova
and some of them were published. During the investigation it became clear that only three of the six variants of
the story “Arzu-Kamber” of the Tobol-Tatar version were in Turkish. One of them was compiled by V.Radlov
and other two variants were compiled by F.Ahmetova. But other three variants were the translation of the
Turkish texts into Russian compiling and giving by F.Ahmetova to the Archive of Institute of Language,
Literature and Arts named after G.lbrahimov.

Keywords: Arzu-Kamber, folk story, Siberia Turks, Radlov, Flora Ahmetova
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Giris

Sibir tatarlari — Qoarbi-Sibir diizonliyinin yerli (aborigen) shalisi olub, lap goedimdon Tiimen, Omsk,
Novosibirsk, Tomsk, Kemerovo (hamginin Qorbi Sibirin eyniadli soharlorinds) vilaystlorindo
moskunlasmiglar. Sibir tatarlarinin aul (kegmisdo iSo yurta), Tomsk tatarlarmin ulus vo aymak
adlandirdiglar1 kondlori — kicik yasayis maskonlori asason Ob ¢ay1 vo onun qollari olan Irtis, Isim,
Tobol, Culim, Tom, Om, Tura, Tavda, Iset caylar1 hdvzolorindo salinmisdir. Bu torpaglar binayi-
gadimdan tiirk torpaqlari hesab edilir. 2010-cu il siyahiya alinmasina gora Qoarbi Sibirds 520 min tiirk-
tatar yasayir (malumat ti¢iin deyak ki, eyni siyahiya alinma zamani1 Rusiya arazisindo 5 milyondan
artiq tatarin yasadigi qeydo alinmisdir). Amma mosalo burasindadir ki, bu rogomo hom do
Volgaboyundan vo Uraldan kogiib golmis tatarlar da daxil edilmisdir vo son hesablamalara gora,
kokli Sibir tiirklorinin say1 190 min nofardon ibaratdir.

Sibir tatarlar1 ii¢ etnik qrupda birlagir — Tomsk tatarlar1 (Tomsk, Kemerovo vo Novosibirsk
vilayatlorine yasayirlar), Barabin tatarlari (Novosibirskdo yasayirlar) vo Tobol-Irtis tatarlart (Omsk vo
Timen vilayatlorinds yasayirlar). Sibir tatarlarinin dili Tiirk dillari ailosinin Qarbi Hun budaginin
dipgaq qrupunun gipgag-nogay yarimqrupuna daxil edilir.

Sibir tatarlarinin dili, adobiyyati, folkloru, adst-onanalari ilo tiirk dillorinin miiqayisali todqiginin
osasint qoymus Vilhelm Radlov ardicil olaraq mosgul olmusdur. Alman mongali sorqsiinas Vilhelm
Fridrix Radlov (1858-ci ildon — Sankt-Peterburqa sorqi tiirk dillorini vo folklorunu todgig etmoyoa
galdikdon sonra adini1 Vasiliy Vasilyevi¢ Radlov kimi doyisdirmisdir) uzun illor tiirk xalglarindan
alyatlarin, teleutlarin, sorlarin, kumandinlerin, tuvalarin, qazaxlarin, qirgizlarin, Abakan tatarlarinin,
xakaslarin, Qarbi-Sibir tatarlarinin, Krim tatarlarinin, karaimlorin folklorunu v dil faktlarini toplamus,
1866-c1 ildon 109097-ci ilodok on iki cildds “Proben der Volksliteratur der turkischen Stamme
Siidsibirien” (“O0pa3ipl HAPOAHOM TUTEPATYPhl TIOPKCKUX IUieMeH, xuByIux B IOxxHol Cubupu u
JlxyHrapckoi crenu’) asarini nogr etdirmisdir.

Radlovun 12 cildlik “Proben der Volkslittratur der turkischen Stamme Siidsibirien” (“O6pa3uprl
HApOIHON JIUTEPATYphl TIOPKCKUX IUIeMEH, XuBymuX B FOxHoit Cubupu u JHkyHrapckoi cremu’)
asarinin an mithiim cahatlorindan biri folklor matnlorinin ham orijinalda, yoni soylonildiyi dilds, hom
do alman dilins torciimados verilmasidir.

Vilhelm Radlov varianti

“Arzu-Qombor” dastaninin Tobol-tatar variantinin ilk toplayicisi vo nasiri do mohz Vilhelm Radlov
olmusdur.

Vilhelm Radlovun bu malum vo moshur asarinin 1872-ci ilds isiq tizii gormiis - “Die Sprachen der
Tirkischen Stamme Siid-Sibiriens und der Dsungarischen steppe, von Dr. W.Radloff. | Abtheilung.
Proben der volkslitteratur. IV Theil” («Hapeuus mrwopkckux naemen, sxcueyuux 6 FOocnoi Cubupu u
IBByneapcxou cmenu. I omodenenue. Obpasyvl HapooHou aumepamypvi. Yacme 1V Canxm-
Iemepbype, Tunocpagpus Hmnepamopckoii Akademuu nayk, 1872) IV cildina 121 folklor matni
salinir. Onlardan 41 nagil, comi 680 poetik misradan ibarst 29 mahni va bayati (bait — lirik moatn), 23
rovayot Vo socars, 16 dastan vo dastan parcalarini qeyd etmok miimkiindiir. Mshz V.Radlov Sibir
tatarlarinda lirik eposlarin-baitlorin oldugunu askarlamis vo onlar1 qeyds almaga miivaffoq olmusdur.
Sibir tiirklorinin giintimiizodok galib ¢atmis “Ak Kubek”, “Mejek Alip”, “Yertuslek” kimi orijinal
godim tiirk eposlari, “Idigey” dastanimin farqli variantlari, “Kozi Kopke ve Bayan Silu”, “Tahir-
Z6hra”, “Buz yigit” kimi ortaq tiirk dastanlarinin mévcudlugu Vladimir Radlovun misilsiz Xidmatidir.

Hagqinda dansdigimiz Tobol matnlori igarisinds 14 band “Kambar” adi ilo dordliiklar do verilmisdir.
Bu dordliiklar alman diline V.Radlov tarafindan torciimo edilmisdir:
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Die Spiese, die ich heute Abend genossen,

Ist fiir mein Herz zu Bint geworden.

Die Cither mit Pferdehaaar-Saiten

Will mit den Nageln ich in Bewegung setzen,
.... Die Jiinglinge, die ich liebe,

Will ich viel die Cither spielen.

Die Cither will ich spielen,

Bis meine Nagel abgerieben sind,

Zu dieser Zeit will ich der Sanger sein,
Bis das Arsni-Fest zn Ende.

O! Arschyn-Bai, Arschyn — Bai,
Hast du fiir Arsni das Fest bereitet?
Wir haben weisse Sahne getrunken,

Giesse Airan dir auf’s Haupt!

Mein Kambar ist geizig,

Das Meer ist mit Steinen angefiillt ,
O Chysyr, o lljas,

Ein goldenes Armband mache mir!

Meine Seele, mein Glaube ist Kambar.

Eine Madchenmutze hatte ich,

Die ist fiir meinen Kopf zu klein,

Als ich diese Miitze auf hatte,

Da jammerten hunderttausend Kambar,

Nimm den Schuh von Leder,
Was ziirnt deine Seele auf mich?
Weshalb griissest du mich nicht?

Ist dein VVorhafre ein Prophet? (Radloff, 1872: 1)
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V.Radlovun “Die Sprachen der Tiirkischen Stamme Siid-Sibiriens und der Dsungarischen steppe, von
Dr. W.Radloff. I Abtheilung. Proben der volkslitteratur. IV Theil” kitabinda tiirk (tobol tatarlarinin
dilinds) dilinds olan matni miiqayise mogsadilo vermayi lazim bilirik (matnin olifbasini oldugu kimi
saxlayaraq):

AITIH ajnja jaTbIHBI,

My MiHlapHiH aTBIHBI,

paxiM KbuIca IIyiap Keoirai!

Tana Makmap KyHyHZIO!

Tarat KbLabIH TaHOLIaH,
pIOpaT anbIH caHOiTaH,
KIMHI KypcaH KaM KypMa,

acJIbl TONPAKTaH OoJIraH.

Caxpanan OynOymiap yrap,
MiH ham OynGysman GiTap,
takkabip ambik Kambap,

Ka3blIl caamcic yrap.

Kisxrip mayat kanamis,
YI'BIH Ky paH KaJaMbIH!
Karad immt™inria 6ap

JiriTHiH KbICKa canmamin?

ByryH aira on 60551,
Apsi Kanra toi 601181,
Kina OyryH ITIKaH abiM

Jyparima kaH GOJIBI.

Kbt nomMOpans! miprain!
THIPHArbIMaH jypytain!
y3iM cyiraH jiritiapra

JOMOpaHbI KyII [ipTaiH.

Kb nomOpans! niprain!
THIPHAKJIApBIM TOCKAHIIA!
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Oy 3aman/a OakIibl 6oai

Ap3i TojbI yckaH1a!

Ai Apuibia Bai, Apusia Bai,
Ap3ira KeuIIBIHMA TOI?
aKk KaiMarelH Oic arrara,

aH aipaHbIH OaIIbIHA KYI.

Kambapim KapbIK OOJBINTHI,
J1apja TaIika TOJIBIITHI,

ja Xb13piphiM, ja blijac,
aNThIH Oiamikui jaca!

janim imanim Kambapgi.

Bip kalab6ariim 6ap ixi,
yi1 GareMa Tap i,
ryn kalabartim 6apbiaaa

Jjyc mbia Kamb6ap 3ap ixi.

Aut Gammarsid cayp i,
MaHa HiK jJaHiH aypbiibI?
aK canamiH Hik 6ipmaciu?

aTakaH mairambapm ii.

Jima, Kamb6apiwm, jima!
MiHi TymmasbM Tima!
alal xoinbIH KyIIiHA
3ahap kaTmbIuiap, jima!
KaubiHHb! HiK Kipacin?
KyciHHI HIK cy30pcyH?
alal xoiubH Kymi

3ahap HiK KomaceH?

AcC TOHBIHHBIH acCTapkhl,

Jjox TeIp Kambap kacrapsl,
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Ap3iHHaH KaIIbIH jaTHIIT
ran Oanreida gactapsl (Radloff, 1872: 268)

Flora Axmetova variantlari

Vilehlm Radlovun 1872-ci ilo aid bu nosrinin istiindon 95 il sonra Tataristan folklorsiinaslari
Radlovun getdiyi orazilors yenidon folklor ekspedisiyalar togkil etmislor vo 7 il arzinds (1967-1974-
cii illor arast) alimin gozdiyi biitiin kondlori bir-bir dolagsmislar. Bu folklor toplayicilart dastasinda
X.Qatina, K.Zamaletdinov, N.ibrahimov, F.Urmangeyevlo yanasi, haqqinda damisacagimiz Flora
Axmetova-Urmangeyeva da var idi. Toassif ki, XIX asrin sonunda Radlovun gozdiyi vo gordiiyii bir
cox orazilori yenidon gérmok vo onun geyds aldigi folklor matnlarinin boyiik oksariyyatini toplamaq
bu alimlora gismat olmur: “V.Radlov heyratamiz dogigliklo goloma aldigi1 o osarlori toassif ki, yiiz
ildon sonra biz daha tapa bilmadik. Bunlar V.Radlovun yalniz ¢ay vo g6l adlar ilo gdstordiyi Baraba
¢ollorinin kondlori, eloco do Turali, Xuzaul, Oli Kau, Topkeg¢ (indi yoxdur), Sarqas, Isim Tamak
kondlari, indiki Omsk vilaystinin.Qaraqay, Sala, Sauskan (indi yoxdur), Yurtisak, Reges, Tarqam,
Kalmaklar (indi yoxdur), Seit vo Kaskara - miiasir Tiimen vilaystinin kondloridir"(Axmerosa, 2000:
210) . Bu sozlor ekspedisiyanin tizvlarindan biri Flora Axmetova-Urmangenin 2002-Ci ilds cap etdiyi
«ITo cregam Pammosa» (“Radlovun izlari ilo”) magaloesindandir va bu magals homin ekspedisiyalarda
fiksasiya edilon vo yaddaslardan artiq silinmis matnlora hasr olunmusdur.

Moagaladan 0 da molum olur ki, “Arzu-Qambar” dastanin1 Flora Axmetova yenidon bir ne¢o variantda
geydo almaga miivoffoq olmusdur. Umumiyyotlo Tobol tatarlarinin “Arzu-Qambar” dastanini
Radlovdan sonra dofalarlo nasr edon mahz Flora Axmetova — Urmange olmusdur. Tosadiifi deyildir
ki, Flora Axmetovanin bu sahadoki foaliyystini Radlovla miigayiso edirlor. Folklorsiinas Anatoliy
Prelovski yazirdi: “F.Axmetova-Urmange - filologiya elmlori namizadidir, elmi, tobligati vo pedaqoji
foaliyyatlo yanasi, Sibir tatarlarinin folklorunun nadir toplayicisidir, onun apardigi toplamanin forma
va hocmlari indiya godoar heg kimin etmadiyi 6lgtilardadir va bu istigamotda onun faaliyyatini yalniz vo
yalniz V.Radlovun folklor siicasti ilo miiqayiso etmak miimkiindiir” (/Ixausim, 2007: 6) .

Hal-hazirda alimizds onun nasr etdirdiyi bir ne¢a “Arzu-Qombar” vardir.

1. Xronoloji ardicilligla nozor yetirsok, onlardan birincisi, Kazan sohorindo SSRi Elmlor
Akademiyasmin Kazan filialinin Qalimcan Ibrahimov adina dil, adobiyyat tarix Institutunun1984-cii il
nagri olan “Tatar xalik ijad1” kitabindaki “Kambar” dastanidir. Kitab tatarcadir va tortibgisi, genis 6n
sozlin (Tarap, 1984: 5-28) vo geydlorin miiallifi Flora Axmetovadir. Bu 6n sozdo alim tatar
dastanlarin1 3 qismo boliir — alplar haqqinda hekayatlor (aliplar turindagi hikayatlor), tarixi dastanlar,
mohobbat dastanlari. Mohobbot dastanlarinin iso folklorsiinasligda romanik vo ya romantik dastan
adlandirildigini gostororak, onlart 6z ndvbasinda, liro-epik, lirik-falsofi dastanlar deys saciyyalondirir
Vo “Arzu-Qombar”i birincilara, yani liro-epik dastanlara aid edir (Tatap, 1984: 20). Kitabin 158-163-
cii sohifolori arasinda “Kambor” adi ilo “Arzu-Qombor” dastani verilib. Dastan Tiimen vilayatinin
Kaskara kandindo 1901-ci il tovslliid Hiisni Mirheydarovadan 1972-ci ilds toplanmisdir va nota
salinmisdir.

Bu kitabda ham do nota salinmis iki “Kamber” moatni do verilmigdir. Hor motn comi bir banddan
ibaratdir. Flora Axmeovain geydine géra, bu matnlor 1970-ci ildo Tiimen vilayatinin Tobol rayonunun
Ceburga (Kiikronds) kondinds 1914-cti il tovealliidli Rizmuhammet Baynasevdan,

Kamboar qarik bulipti,

Darya tagka tulipti

Ya Xoazir llyas, ya Ilyas,

Altin belazeqin yaz,
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Ya Xozir ilyas, ya ilyas,
Altin belazeqgin yaz, -

Bu bond eyni kondds 1916-c1 il tovelliid Zeynob ilyasovadan, 1957-ci il tovolliid Foyziyo
Ibrahimovadan geydo alinmisdir. Toplayict ham da onu géstatrir ki, bu sdylayicilor asarin tam matnini
deys bilmadilar.

Ikincisi, yeno do Axmetova torafindon 2004-cii ildo Kazanda ¢ap olunmus “Tarap amocs” kitabina
salinmigdir (TaTap, 2004). 2007-ci ildo Moskvada yens do Flora Ahmetova tortibinda (A.Prelovski ilo
birlikds) “JxxansiM. ArTONOTHS (hompKinopa Cudbupckux taTap B 3anucsax XIX-XX B.” kitabi isiq tizii
goriir. Bu kitabda XIX — XX oasrlordo yaziya alinmig tatar folklor matnlorinin ruscaya torciimasi
verilmisdir. Kitabda verilon “Kamber” dastani Radlovun 1972-ci ildo ¢ap etdirdiyi matninin
A.Prelovski torofindon ruscaya edilmis torctimosidir. Maraqlidir ki, yuxarida da geyd etdiyimiz kimi,
Radlovun motni 14 banddan ibarstdir. Prelovskinin bu tarciimesinds isa matnin say1 13-diir. Tarctimo
“Apay nmoet o Kambepe» adi ilo verilmisdir.

“Arzu-Qombor” dastaninin tobol tatar versiyasinin biitiin variantlarinin bir yera toplandig: kitab iso
2014-cii ildo Kazanda nagr olunmus “Cubupckue tatapsl. 13 COKpOBHIIHUIIBI JyXOBHON KYJIBTYpPbI”
Sibir tatarlarinin folklor antologiyasidir. Buraya “Arzu-Qambor”in 8 varianti (onlardan {igii sadaca bir
bonddan ibarat) salinmigdir. Bu sokkiz motndon 5-i Flora Axmetova torofindon toplanmis, biri
Radlovun matni, digoar ikisi iso sadaca torctimadir (Cubupckue, 2014).

Onlardan birincisi avvaldo yazdigimiz motndir - 1972-ci ildo Flora Axmetova terafindon Tiimen
vilayatinin Kaskara kond sakini 1901-ci il tovalliidlii Hiisni Mirhaydarovadan lent yazisina alinmigdir.
(1984-cii il nosrino salinmuis).

Ikinci variant homginin 1972-ci ildo Flora Axmetova torofindon Tiimen vilayatinin Tobol rayonunda
yaztya alinmmgdir. Matnin osli, yoni olyazmasi Q.Ibrahimov adma Dil, DOdobiyyat vo Incosanot
Institutunun arxivindo - Mirasxanada gorunur. Toassiiflor olsun ki, kitaba motnin F.Yusupov va
B.Sabirova torafindon edilon torciimosi daxil edilmisdir. Amma sevindirici haldir ki bu matni
Q.ibrahimov adina Dil, ©dobiyyat vo Sonat Institutunun arxivi - Mirasxana ilo slage saxlayaraq aldo
etmok miimkiin olmusdur. Bu isdo bizo yardim géstoron ©lyazsmalar irsi morkazinin direktoru, prof.
[lham Qomerova xiisusi tosokkiir edirik. (Bax: Dlavo 2)

Uciincii motn - V.Radlovun topladigi motndir ki, kitabda oldugu kimi verilmisdir. Radlov matni
homginin 2012-ci ildo “Die Sprachen der Tiirkischen Stamme Siid-Sibiriens und der Dsungarischen
steppe, von Dr. W.Radloff. I Abtheilung. Proben der volkslitteratur. IV Theil” («Hapeuua miopxckux
niemen, scusyuyux 6 FOocnot Cubupu u J[zyneapcxou cmenu. 1 omoenenue. Obpasyvl HApOOHOU
aumepamypuol. Yacme 1V Canxm-Ilemepoype, Tunocpagus Hunepamopckoi Axademuu Hayk,
1872)” asarinin Kazanda retrospektiv nosrinog salmmusdir.

Antologiyada daha sonra Radlov motninin rus dilins iki torciimesi salinmisdir. Bu tarciimolordon
birincisi 2012-ci il retrospektiv nosrdoki tertib¢i F.Yusupov tarafindon (B.N.Sabirova ilo birlikdo)
edilmisdir:

Ckaxu IPOBOBEPHBIM,

Yto K11eT X BOEPEIHU.

B Cynnblit 1eHp IPOCTHT, €CITH IPOCTHUT,

JIus Toneko OH OnuH.

YTpo HauuTaiiTe ¢ MUIOCEPAUS,
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Koro Hu BcTpeTuiis, He yHUXail TOro,
Kro coznan u3 3emin.

B cremm moroT conoBbH,

51 noto nydiie cooBbA,
BitoGnennas, BeicokomepHast Kambap,
Taiikom npoiaeT, He 03A0POBABLINCH.
[Topait MHE YepHWIbHHULLY,

Yuraii cnoBo Kopana.

Korna TbI crpiman JKkuruta
[IpuBercTBUE NEeBYyIIKE?

CeromHs IecAThIN MECHIL,

Ap3uxaH chIrpai cBaan0y,

To, uto en Buepa,

Jlerno Ha cepae KpoBblo.

[poiimyck o ctpyHaM AyMOpPBI MOEi
Jlo uctoieHus HOTTEH,

JJ1 DKATUTOB KOTO ST TFOOITIO,

Byny nonro urpats Ha 1yMOpe.
[poiimyck o cTpyHaM AyMOpPBI MOEi
o ncromenus HOTTEH,

Ha stom cBete Oyay neBmom,

[Toxa He mpoiiaer cBaanpOa xaHa.

O, ApmrnaOaii, ApiHOai,

TwI cripaBun cBaib0y XxaHy?

benpie cMBKYU BBITTEEM MBI,

Kucnerit aitpan

Brineit Ha ronoBy xaHa.

Kambap Mos m3HeMoxk1eHa,

Peka HanosHMIach KaMHSIMH,

O Moit Xo3zep, O moit Unbsc,
Cnemnaii 6paciet 30J10TOM

st moeit Kambap noporoii.

Y MmeHs Obli1a TIOOeTelKa,

Mana crana MHe.

IToka ObLia Ta TIOOETElKA,
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Bcewm neBymkamM ObLT Hy)KeH 5.
Boun y Mens 6ammMak po30BbIil U3 KOXKH
[Touemy TBI 0OHAENacH HA MEHS?
[Touemy HE IPUBETCTBYEIIb MEHS TEILIO,
PasBe TBOM poauTenu ObUTM IPOpPOKaMu?
He emns, Kambap, He e,
He cuuraii meHs Bparom,
He 6epu B moOpBIe OOBSITHS SII.
[Nouemy xmypuiib 6poBu?
[ToueMy cMOTpHIIIb NCTIOTOOBA,
[Touemy cebe 3a mazyxy
Cyemis oTpaBy?
Kambap He 10 11y0HI,
OTtaenaHHON TOPHOCTAEM,
[Tycth Gonut ronoBa 00 3TOM y XaHa.

Bu torciimodo maragli bir mogam var. Son illor edilmis bu torciimods nadonss matni ruscaya

ceviranlor Qambari gadin, Arzunu iss kisi obrazi kimi gétiirmiislor.

Ikinci torciimo iso F.Axmetovanin A.Prevolvski ilo birlikdo tortib etdiyi “/Jocanvin. Anmonoeus
gonvrnopa Cubupckux mamap 6 3anucsx 66. (M.:Hoswvitl knoy, 2007, ¢.32-34)” kitabindaki yuxarida
geyd etdiyimiz torctimodir. Gostardiyimiz kimi, torctiimo A.Prelovskiys aiddir.

Daha sonra golon matnlar iss “Arzu-Qombor” dastanindan sadaco bir band seirdir ki, o da ii¢ fargli
formada 1970-73-cii illor arast Flora Axmetova torafindon toplanmisdir. Birincisi, 1970-Ci ildo Tiimen
vilayatinin Tobol rayonunun Ceburqa (Kiikronde) kendinds Q.ibrahimovdan, ikincisi 1971-ci ildo
(1984-cii il kitabinda 1970-ci il yazilib) eyni kanddan 1914-cii il tovalliidlii R.Baynasevdan, tigiinciisii,
1973-cii ildo Tiimen vilayatinin Layma kondinds Salixa Aynutdinovadan toplanmisdr.

Nohayat, 2019-cu ilds “Tarapckoe HapoaHOe TBOpyecTBO. B 15-Ti Tomax. Towm 8. lactans» Kitabi iso
1984-cii ildo tatar dilindo ¢ap olunmus kitabin ruscaya torcimasidir (Tarapckoe, 2019: 22). Kitabin 6n
sozli vo dastanlarin ardicilligi da oldugu kimi saxlanmigdir. “Kamber” dastan1 bu kitabda da 22-Ci
némra ilo verilmisdir.

Natica

Belaliklo, oldo etdiyimiz Tobol-tatar motnlorinin arasdirilmasi bunu séylomoys asas verir ki, “Arzu-
Qoambor” dastaninin Tobol-tatar versiyasinin aldo olan variantlardan yalnmiz i tirk dilindadir.
Onlardan biri V.Radlov, digar ikisi isos F.Axmetova torafindon toplanmigdir.

Maruzamizin sonuna iss Flora Axmetova tarafindon toplanan bir Tobol-tatar matni slave etmoyi lazim
bilirik. Bundan olava, “Arzu-Qombor” dastaninin Tobol tatar, tiirkmon, Azorbaycan vo Tiirkiys
variantlarinin epizod qarsilagdirmasi vo epizodlara baglanan seirlorin codvalini vermisik. Miiqayiso
tiglin asas kimi “Arzu-Qomboar” dastaninin tiirkmon varianti Prof.Dr. A.Durdiyevanin toplayib nasr
etdirdiyi motn, Tiirkiye varianti Prof.Dr. Osma Simgayin topladigi moatn, Tobol-tatar varianti ham
V.Radlovun, hom F.Axmetovanin topladigi matn, Azorbaycan varianti ilo Prof.Dr. Sadnik Pasayevin
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EN

topladig1 vo Naxgivandan toplanan motn gotiiriilmiisdiir. Fikrimizca, belo miqayisali qarsilasdirma
Tobol-tatar variant1 barasindo daha dolgun tosovviir yaratmaga xidmot edocakdir.
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9lavs 1: Kamnip
Iap iTi iTi mopor mip Kamnéip. AHIEKEI Hap iTi anacel. A6dce! 6imdn ikawi anap jatiM kanFad iTi. JiTimM
Kauibl, anap ikawl yckaH.

Kamnédp jcin man OynraH, yreirad. [Tbl kijik T8 aTkanbel TOckd ayra,ubikkaH. an wakeitta Oip madpHi
yCBIN JOPOTAHTE, 1Bl Oip FRICKA TYHIII TOMKAH. Y1 FBIC IyJIFaH NATIIAHBIHKEI FhIC. KaiThIO 404CiHA AiTinTi:

- 1 8464m, MiHA Gip FeIc AmIKAPA T4 omaTkl, MiH aHka OindHip iTiM. Tik yi narma reic irdH. Cypan KapajblH
I1aJT TATIIAHBIHKBI FRICHBI, - TITi.

Abéc aiTari:
- I inim, yn 6ai rinrindpHinki Feic, natia Feic. [Tuckd kinipmd yn? Iipdpndmé ansl mickid?
- Cypar xapajbIk, 404, - TiTi.

- Cin dwdi cjc canbll KapaH ypaMTaH yCBII IIapFaHbIHTA, - TiTi - YJI allblIMaTaH Kapan YJIThIPaThl, Tkl
ApchIMOiK4, - TIT.

Iip caman ApcbIMOira anpuiMaTan Kapam yaTeipatsl. Kamnap capHaiThl:
- Iri médp apacsl, iri madp apacsl,

Fapa ranuierl, yi rycii, HIHTAT MOHOH iHACI.

Kpic kapan-kapan kaiaatsl MoHO. Kammédp d464cina ditari:

- AG#, cypaTajblk aHbl, aHBIH Ta KYYHiJIi map TyK TijaTi.
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[Teutap MoHO cypatkanbl mapatbiiap. CypaTKaibl mapcanap, MOHOH arachl OiTd jyr irdmri. lméct yri
Oynatel. ludct aiTari:

I aracel GiTé jyK, - TIT - ATachbIHBIH OJUIO YJUIapbl, FRICHBIHKBI arajiap 0ap, - TiTi, -IIajJapHbl LaFbIPTajbIK
Ta, wartanamajik, - Ti-Ti.

Wartdndurin, japawmrandp. Ilip aitan Ta raitatel. Vi aHta FbIclH ApiubiHOYi Tirdy Oip rimird a
WAFTAnAnrin Kaitkan Oyaatel. KaiTeim, octabikd mai i inkani yTeIpFaHChIH, KaHbILI 4iTaTi XaHFa:

- Kapr, - TiT, - XaH, - TiT, - mic araiapsl Oindy Kimimin, ApceiMOirdui kijiyrd warTdnamnin KyiThIK, -TiTi.

I rapupIK, i ocrabika, - TIiT KaH, - MIiH T4 WAFTANANIIN KalTTBIM Kyi, - TiTi - Cic Karan WarTanamriric? —
TITI.

MowraH 6ip ai Tk WAFTANAMKAHIH OITAHCIH:

- J&, Ganuranksl itrikHi GApInITa arplp, CiCHIHKIHIA OYJICHIH iHTI, - TiTi.

Ieutap mrynai kdn itin Kyiteuiap. By x46dp ApiubiaOyi jarsiHa Ta imniTiadti. AHBIHKBI AIKApA ycan
Ounéci map irdx. [yn kopTkajak Hilik kind Oynca Ta ApceiMOirdni ['aMndpra GipTipMACKA THIPBIIATHI, ITAHTI.

- 1 - 1iTi, - mip HiMé itim mocam min aubl. [lipripmajiM Kdmnédpra! AnaGeic JCimicka, - TiTi.

[annédk amba GimipdTi T4, nryn HANOAr ambl (jyka; TOYl KaMbIpHBI jalIT, MaiFa MMIIPUIrdH anramiblk,
MAEjiT aluplHa XACIpIaHATI; 1TIK caMaHHapTa YIITAH KilliHiH X404piH mys udn0ik ambl OindH Oipra KiTipraHuap,
KITATI 1161 APCHIMOITAHIHKI OiHO 1CTAI.

- Omoma ApceIMOIrdHinKi 01, TIT4H OyJIBIN Kiim KipaTi T4 KpicKa diTdTi: - Min4, FeiceiM, KaMmmnédp yoinTi
Fyi! - MiH CiHA aHBIHKbBI UANOAr airHbl 4NKINTIM, - TiTi. Kplc chikTan-indn (uiam) kKajiartsl, kopTkajak Kamndp
JjaHBIHA KITaTi.

- Kamndpuinki 01 omoma, - Tin kimin kipdri T4 Tdmndprd ditdri - Miund, Oamnam, ApceiMOIird ymim
KY]bINTHI, CiHA UANOAK ambid jiGApTIIAD, - TITI.

Kamndp T4 ceikran jijati ApceiMOirdninki ndn6édrin. [lamai iri jdm iri jakta ChIKTam yThIpaTbLiap.
Kamnéprinki 464ci AiTaTi:

-CobIKTama, iHiM, TiTi, - Kdcim Tinkic apjarsinTa KoiMcbuibly TiréH Oip FbIC Hap, MaHbl axapObIC, - TiTi.

ITip ai TopaThIMBI, iri ai TopaThiMbl, 6ip rOHHAPTA Fémnap KOmiMchUTbIyHBI ICTA HBIKKABI YiNAiTHI.

- TabaspIpchIHMIraH cid aHbl? - TiTi 464ci. Tankans! jyi OipaTaTi, mainanTeIpathl, TijiHTipATi MOHO. ATKa
MiHricdri. ATelHa &iTATi: arpiKca, amn OyJ1, TIiT, celycaca, Cbly Oy, TiT. ATbIHA BIMIAHBIN, MIHIICIM BIFAPATHL.
ATtanapblHHAH KaJjFaH TOpJO atiap OyiFaH irdH.

[laxai iTim 1bIFBIT KiTATI 161, KOH Gapatsl, TOH G6aparel Komcédm TiHrickd taba. Jitdri 6ip rOHHO. JiTcd,
TIHrIC myiTa jipTaH TIpay jyK, KYKTAH TapTy jyK, awata Oip 0i Toparsl, TiHricHiHKI 6ip ypra jipTé.

Kaparn-kapart Topatsl Ta jirit mosai Tin capHaiThI:
AprpIiiakTaH Iep KeJieM, IUpre HakraH nep Keyem,

[Tyn keneMHeH TOPTHOCH KAHTHH 3CII3IT TAOBIPMBIH jyJIBIH
ATBIHA MEHC3H, IaOBIPCHIH, aThIHA MEHCHH, AOBIPCHIH,

Men aTBIHHBIH MHJICH?, FAMIIBIIACAH, TAOBIPCHIH.

AprFBI jakTa mip KOI0M, mipri jakTa mip KOIom,

Iy k6OMHiIH TapTiOGiH KajaH ICIAT TaOBIPMBIH jyJIbIH, - TiTi.
ATBIHa MIHCAH, Ia0BIPCHIH, aTbIHA MIHCAH, IAOBIPCHIH,

Min aTeIHHBIH TITIHA, FAMIIBLIACAH, TAOBIPCHIH, TiTi.

MinTi Hirit aTeiga, aT ciariaTi T4 Tinied KindTi:

- Tlik KaTTHI CyKMajbIHIA anmpiFanMa, jirit. CelynbsiMa KapacaM, YHbIMa Kapacam, amiarajisl Oip, - TiTi.
ITip cyk, TipiM japbUICBIH, iriHII CyK, COjAriMa yTBIpCHIH, -TiTi. - Ly WakpITTa anpuicaM rblHa, bl IBIFBIBIT
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KiTapMiH, - TiTi aT.

Iip cykTsI jirit, joHuApt ouro. Iri cykTsl - Tipici japsinTsl. On cyKThl - cOjdKKA yTHIpTHI Famipl. Cysira
Faparsbl, Cbly 1HIpTi, YHFa Faparhl - all KanThIpThl. AHBIHIBI OynMarbl. KOnOMceily, winTppp itin, jyFapbiTa
MbIHa Oackpin TOmOpTi. lanm G6ackpiika Oackin mbl MiHin KiTTi. MiHin kiTcd, Obl dmkdpd jakms! Oip Oi, capbl
anThIH GindH jabbutran. luind ripin kitci, K&noMchlty jci Killin yThIpaTsL.

Kim T4 xim, OHdpi Gap, MiHI TOHjEMA HBIFaNAThl, HIaHA Kij4YT4 [BIFAPMBIH, IIYJ MIHIHKI KATATIM TyIbII
TiTl TOPFaiThIM, CiH 1jAHCIH MOjOpFaHBIM — TITi.

[lanan meutap Giprd KyImbUIsIn, KOH Kypd Oanntateuap. [TipMé, itiMa ai jamdrdacia, Kamndp aitaTi:

- J&, Titi, - xim T4 Tim ipMiH TiTdH Kimi minduig biietd TopMac, - TiTi. — MiniM 46dm Gap, kaitam yc ixiMé,
4iT4, jbIjbIH, KaiTajbIK, - TITI.

- Aira, xitrik, - Titi Koéndmceuely, -  MiH  kamapMajepiM.  Tik  MiHA  mipac
TiriHrani rapéK. Miu TiriH TiriHII. Tyira LUarplpFaH  jip nap, TyiFa Oapbin
KalTBIPOBIC, TiTI, - CIH jaThIM, THIM ITA TOP, TiTI.

Kammiép jaTein TopFaH iTi, jokian KiTkdH. TOmoHa ApceiMbira Kipati. «Yd» Tin yiaHbIn KiTKAH iTi, anThIH
LBIOBUITBIFBIHBIH OIPCl jaHBIM KITTi.

Ai-hai, - Titi KonoMcbuibly, - ciH HIHTAjiH KACPATNi caTchiH, - TiTi. - Hiif raireiH map Oy raTmi? Air,
JAnripMaH MiHHAH, - TITI.
Ko6momcebutbly mépindpHiki OaluIbIK MyJIFaH irdH, TApi caThIHHAH.

-Minim, - Ti Kamndp, - manai-imanai ApceiMOird TirdH jApAInkaH KbIChIM Tap iTi, ya yminti , MiH CiHi
ICTAI IyBIWBIT KIiTITIMIH, - TiTi.

- I axmax, - TiTi KOnOMcbLibly, - CICHIHKI apaTa CywsbIKIbIK (Cixip) mynraH. MiHA Kicip aHbIH ApIIbIHOYi
0indH Tyjel mynransl. [lan Tyira minai Oynbimka (OyJbIII TyjbI: Tyl KOHIH Oirindy mapécimi) HakeIpThUIAp, KAy
6ipra 6apapOsic, - TiTi, - ApchIMOird GicHiki Oymap, - TiTi.

Macajpin kiTTi jirit. Tlap OainbIKiapblH joOMOpTKAa iTim TOITUIAP TA MyBIWBIN KITTUIAP TWbLIAp.
ApceIMOirdniki awst witind Gapein TOmTénap. Ilip jayapik jinmitTi kaTeiH. Jaynmelk jinmirdciu, jirym atiap,
JITITAAp KiMiM I(BIKTHL.

Miné mwaHHaH Oip YT T4 MOHAYAT 4iT, - TIT. — ApCHIMOIra CiHi IaHHaH Ouin anslp, - TiTi KémiiMcpubty, -
yci ApchIMOGIrd jaHbIHa Kipill KiTAT.

Kammédp, atka Minin, apael-Gipmi jopiti jiritadp apaceiTa. ApchiMOirdnin Gip KiIlipdk Keic KapTami
Oymran irdn. Kimmdprd japdmnm jopraminra, ynm adel kypram irdn. [lym keic KammdpHi TaHbIm amatel Ta
ApceMOITara Kipim AiTéTi:

- Al 46dm, mryn jiritndp apaceinta Kammép jicuim map, - Titi.
- | axmax, - Ti ApcbIMOIrd, - jyKHBI iciMd TOITpMAH, KajaH KUTII IBIKCHIH yardH Kammép, - TiTi.
Konomcputbry AiT4Ti:

- I anpimeiv (imik cibip Tatapiapbl apacelHTa Tyc Oyiy OuiH OYndk anpimry OynraH. BYiaik ansliibin
Tycnamryybuiap Oip-Gipnépin ameiimn Tin jOPTKAHHAD), TyChIM, Kilirdi O0ana cipdk, KATipiai mynareiFbiH. [TAmKi
cicuiHki apara 6ipdp CYyWBIKJIBIK MyJIFAHTBIP, Mipapci jyk K40ap KiTiprdH Oymblp, yi iCAH KaaFaHTBIp, CiH aHKa
Oipdp TawbIII KAaTHII KapaH, - TiTi.

Kamnédp ycbim nmaprasbiHTa, APCHIMOIri arfblIMaHbl alfaThl Ta AiTATI:
Iri méhép apacei(i), iri mahdp apacei(i),

Taka0064p ai bIKKaHTa, CANIAM COHMAIIIBI YTAp, TIiTi - TIiTi.

Ankin Fandm tdywartiH, ykel kitan KopaHis,

Kairas imiT™inmiH mapTeip jiriT KpICKa CANAMIH.
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Awini ximi 6ind rimird cinim 6ipmarin. [anan netap ikdwi 6imimrizdp. Jirit 6yaemn 6idHA KipTUTap.
Bynbimn 6i0HA KipraHciH, yHHAH KIMrdHra yH jimim, cynTad Kiardurd antsl jiMim mipatutdp. KOnoMchLUIblyHBIHKBI
KOTPAT cyp. Acpak yTeIpaThl Ta, KOnOMchUIbly dititi:

AK TYHBIHHBIH acTapbl(i), KyK TYHBIHHBIH  KycTapbi(i)

APpIIBIHITYiFa YTHIPHII, jYKMBI jiriT KACTApiH, - TIT.

It inTi Kécip kijéy jiriT Kimgin KyiaTel, 6amr TapTy TypbIHTA yinaH TirduHi aHnatatsl. Kammodp jiritndpra
QiTATI:

- Airin ani jiriTidp, MOHTa FBIHA YTBIPBI im IMynMac, ApmbHOYi TyjbIHA Ta Gapajbik, - TiTi. KiTTinap

ApureiMOyi OyneimubiHa. [lapcamap, Fajslk TyiTa, KaTip -KopMaT cyp OymaTsl momapra. Typrd yTeIpTTBLIAp.
Apursim6Oyi iaTi Fammapra ajak mipari:

[indciriyg map iTti, miadcitiyg map iti,

Mindrind tap iti, uryn nindcik napeiHTa,

6ujoc Kéamnép cap iTi, - TiTi.

Kamnép cana a1rti Téd:

- InTi MiH mipéjiH, cid suin #ibapiy, - TiTi. KAMndp OipéTi inTi ApibiOyiira:
Ap(b1)mbIHIyi, Ap(bI)IIBIHIYi, APCBIMFa KbUITBIHMBI TYi?

AnTa KbUIBIH MiH aiFaH, ai(bl) aipaHbIHHBI NAIIBIHA KO1, - TiTI.

Aunai Tin miprauuascin, ApisiMOyit Akdpd HaMbICTaHTHI (AIybl IBIKTHI). Kamndpra tarsr Gipari:
ITip cyc ditdm ycind, mp cyc diTam ycindg,

Kaiteim diTMé jOcOMA, anta KbUIBIH CiH aJiCaH,

MO664dpéaK mysIchiH YCiud, - TiTi.

[amr tapTTel iHTI ApIIBIMOYi HAMBICIIAHTBI (AI[YTAHTHI;, YIKATATI).

Jiritndp Topronap, kaiTkaibl Tin HBIKKAaHHAD ITI, TYTi Hapeiknam maMachel (80ici; Xypnay cyci, ojaTchic
kitri GiTind icki mapeik Gainsl (ajak kiimi) OiNdH aryTaH KanraH OysbIpra TIIII) aTIapHBIHKGI TOjaKKa TIpMAH
TampiTal TauDTapHBl ObIprai Oamnutaitel. Atmap cikipdtindp, yrin kiTd anmaitsurap. Kammnéprinki iCiHHAH
nybinTel: Komomepuibly ditTkaiTi (AiTkéH iti), xaita jOpcdn T4 MiHi ICIHHAH UBIFapMaH, HiTip Oyrca, i jAHIM
ceutywbiM KomomuaH MATAT (MATAT; jApTdM) TiCAH, mapcel cid TindrdnTdi Oymap rirau iti. IIer cycndpHi iciHd
TOOPOT AiTKAITI, aTimap mel jipTdH Ciripim HBIFBIT KITTUIAp, Oindpind Kaiteim kipTutap. [llaHad COH IapbIKmar
KOpTKajak diTdri: MonTa KOMOMCBUTBIY FATHAIIBINTRI iT4H, MiHiH KOIIOM jiTMAITI Facip,-TiTi.

Kaitein kitTindp neutap. ApceiMOirdnin 0i0Hd kimin, kdcip Tyinsl Kamndprd 6opmak, Kamndp Tyjsia
AUTAHTIpMAKII TynmaTteuiap, ApcbMOirdni janeitaH Kamndprd miprami. ApceMOirdsin indct yrdi. KeickH
KimnépTin kounii 6amaiter. Ilip ron jopoiti ronmimin, iri ron jopditi. Oudnmi kKOHEO Kijijrd am mimipin
anpin KipaTi. [Tyrmca (pyc. BOOOIIi) FYiHBIH TYIIIHHAH THA IT MIIIPII aabIl KipaTl MbL.

- HlyursiHbl, catarsiHHaH KiTiM (YK - caTarblHHaH yiiM; Bajuiaxi MAFHACIHTA), Gamuian KYpran KijaywiMa
TiHA amraTajblH Till, TAMIII all abl KipTiM. [IKMKA armmatMaH, YC1HA TiHA amaThIH, - TiTi.

- Japaitsl, ycind rind amarapOsic, - TiTi ApchIMOITE, jOKIAITHI 4111, TOPFAHCHIH amarapobIc, - TiT.
Konomcputery 6imin KyitraH KamHi, AiTaTi:

Jiimarpur, Kémndp, jlimarsui,

T16Tay TyuHin iniHd cixdp canra myJIMarbLl, - TiTi.

Jyk, MOHTa TOpPOII mynMac, - TiTi KOmOMChUIbly, - Iy MOHTa KacT KbUIBIP (jaybICIBIK, HA4apJIbIK jacap), -
tiTi. [pmin Tirds kimi ixiHTd OysFatel TApAK, KalTajbIkK ITic, TiT.

- Kipin xaiHpIHHaH - marimartal pOKCAT cypaH, - TiT. [Ibl KipédTi, KaiHBIHHAH - HaTimaTaH OpOKCAT
cypaitsbl. [1arima diTari:
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- Airté, mamam, pica, - TiT. - JAmn MaieiM ciHd GYJICHIH, KApPT MalbIM MiHA FAJICBIH, MiHIM TaIiKa irKiMiM
jYK, - TiTi. Iri My4T4K KBLITBIpATHI i Gonmapra. FaMndp AiTaTi:

- Min manai-anai... KO1OMCBUIBIYHBI Ta KaTBIH ITiI aJIbIN KaiThIN Hapa iTiM, KaThiH O1IAH KaiTam, - TiTi.

[Narinra 6ip My4TAKHI anThIH OUIAH janTHIPATHI, IMHIICIH KOMONI MiNEH.
- AiTé Kijiy, Kaicel GiTAH YTHIpacHIH? - TIiT MATIIA KijAYTA.

- InTi MiHiH OUOH K&H HApcAndp KypTi, K&H jApTaM KbUITH MiHE, MiH KOIOMChUIBly OINAH yTBIPAjbIH, -
TiTi Fammnép.

ARTEIHKB MyaTakKd KONOMCBITBETy O1IAH YTHIPTHIL, ITiHIICIHA KYIIip OiMdH ApCBIMOITAHI YTBIPTTHI, KAiTHII
KitTi 804cind. KOMOMChUTBLY, yBIWHIII, jayJIBIFBIH jUTITAH iTi, TTic (Bich) 404CiHIH IIIIK anThIHA KATHA KiTAMIAP
jéiurTi. AG4cind Gape jiTtindp. Tyreic KOH TyinaTbuiap, yH KOH yiHaThUIap. MiH T4 mryHTa OyIFaiThIM.
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EN

DEDE KORKUT HIKAYELERINDE DEVLET KAVRAMI
Ahmet Serdar ARSLAN

Ars. Gor. Dr., Cankir1 Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii,
Cankir/ TURKIYE, asarslan@karatekin.edu.tr

Ozet

Her anlati, aktarildigi toplumun gegmisine, bugiiniine ve gelecegine dair karakteristik izler tasir. Bu yoniiyle
sadece aktarildigt cagin degil bugiiniin ve gelecegin kiiltiirel bellegini sekillendiren motifler barindirir. Tiirk
kiiltiiriiniin en 6nemli eserlerinden birisi olarak Dede Korkut Hikayeleri ise giiniimiize miras kalan kiiltiirel tutum
ve davraniglarin 6grenildigi ve aktarildigi pek ¢ok bilgi icermektedir. Dede Korkut Hikayeleri {izerine yapilmis
calismalara ragmen Kkiiltiiriin canliligi, onu her donemde yeniden degerlendirmeye imkan tanimaktadir. Dede
Korkut Hikayeleri icerisindeki pek ¢ok kiiltiir 6gesi, kiiltiirel kod ve motif toplumsal bellekle bag kurmamiza
yarayan ipuglari igerirken ayni zamanda giliniimiiziin kiiltiirel ihtiyaclarini tamamlayan iglevler de saglamaktadir.
Bu ¢alismanin 6rneklemi olarak Dede Korkut Hikayelerinde yer alan “devlet” olgusu birgok motife de agik ve
gizli islevler yiikleyerek yer almis, konu hakkinda yapilan ¢alismalarda arastirmacilar tarafindan “devlet” olgusu
iizerine farkli bakis agilar1 ortaya konulmus; bu c¢aligmalarda “devlet” ifadesinin sozlilk tanimina gore birden
fazla anlamda kullanildig1r da gosterilmistir. Bu incelemeler neticesinde Dede Korkut Hikayelerinde “devlet”
olgusunun nasil anlamlandirildig1 sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Bu kapsamda bildiride Dede Korkut Hikayelerinde
“devlet” ifadesinin gegtigi yerler Dresden, Vatikan niishalari ile Tiirkmensahra iizerinden karsilagtirilmali olarak
ele alinacaktir. Ardindan “devlet” kavrami ve motifi iizerine tespit edilen ¢alismalarin bakis acilart derlenerek
aktarilacaktir. Bu karsilagtirmalar neticesinde ortaya ¢ikan “devlet”e dair tanimlamalara ve motiflerin iglevlerine
yonelik yeni okumalar eklenerek yer verilecektir. Boylelikle bir olgu olarak devletin terim ve motif agisindan
aktardigi bilginin yani sira ayni zamanda okuyucu ve dinleyici agisindan kurdugu anlamsal iligkiler biitiinciil
olarak ele aliacaktir.

Anahtar Kelimeler: Anlati, Dede Korkut Hikayeleri, devlet, kavram, motif.

Giris

Bu bildiride Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 100. yilina armagan olarak Tiirk kiltliriiniin en 6nemli
eserlerinden birisi olan Dede Korkut Hikayelerinde “devlet” kavrami iizerinde durulacaktir. Elbette
Dede Korkut Hikayeleri kapsaminda daha 6nce pek ¢ok arastirmaci tarafindan devlet, devletcilik ve
devlet gelenekleri iizerine tartismalara yer verilmistir. Ote yandan bu calismada kavramin kendisinin
tarihsel baglami1 da g6z oniinde bulundurularak tekrara diismeden degerlendirilmesi planlanmaktadir.
Her toplum kendi sosyal kurumlarini olustururken 6ncelikle belirli anlatilar ¢er¢evesinde onu kurgular,
diizenler ve insa eder. Anlatilar ise hem toplumun hem de bireyin kendini digerine kars1 var ettigi
kiiltiir {irtinleri olarak islev kazanir. Kiiltiir, olgu olarak aniden var olmaz; onu kuran yapi taglarinin
zaman iginde st Uste Oriilmesiyle olusur. Anlati ise hemen her zaman bagka anlatilardan beslenerek
genislemeye miisait bir yap1 sunar. Bir anlatida yer alan anlam olusturucu unsurlar; kiiltiir, toplum ve
birey cevresince kendine has yan anlamlar {iretirken toplumsal bellek igerisinde yer alan eski ve yeni
sembolleri, anlamlar1 ve imgeleri de kullanirlar. Bu ¢alismada konu edilen “devlet” kavrami; tarihi,
felsefi ve siyasi bir terim olmasi niteligiyle ele alinmis; diizenlenen kongrede alman tavsiye ve
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elestiriler dogrultusunda destanlarin kurmaca unsurlarinin da géz 6niinde bulundurulmasi nedeniyle
kavramin destan ¢ercevesindeki tanimma odaklanilmistir. *

Aragtirmanin bu 6n kabuliinden sonra Dede Korkut Hikdyelerine baktigimizda onun Oguzndme olarak
bilinen tiir icerisinde yer aldig1 ve eski dénemlerdeki anlatilardan olustugu goriilmektedir. Ornegin
Faruk Siimer (1959, s. 371) Residiiddin’in Camiii't-Tevdrih isimli eserinde “Korkut Ata’nin bir devlet
adam1” olarak goriildiiglinii belirtmektedir. Bugiin elimizde bulunan niishalarin ise Tiirklerin
Islamiyeti kabuliinden sonra 15. yiizyilin ortalarinda yaziya gegirildigi bilinmektedir (Ergin, 2018,
$.56). Dede Korkut bir tarih kitab1 degildir ancak tarihten bagimsiz olarak da degerlendirilemez. Bu
noktada Salahaddin Bekki (2016, s. 118) “Kemal Abdulla ve Abdiilkadir inan”in Dede Korkut’un
tarihi olaylara dayanmadigimi belirttiklerini; “Zeki Velidi Togan, Fahrettin Kirzioglu ve Faruk
Stimer”in ise Dede Korkut boylarinin yasanmis olaylara dayandigi goriisiinde” olduklarim
vurgulamaktadir. Kitap hakkindaki pek ¢ok tarihi rivayetten’ yola cikarak onu okuyan toplum
iiyelerinin hafizasinda yer edinmesi kiiltiirel hayata yon verme islevinin her daim onda hazir
bulundugunu gostermektedir. Ayrica bir kiiltiir ¢evresi igerisinde bilinemeyen unsurlarin bir eserde
veya toplumda herhangi bir anlam kazanamayacagi da asikardir. Ornegin Dede Korkut’un
Mukaddimesindeki “devletsiiz serri” ifadesi hem toplum hem de birey adina farkli anlamlar {iretmenin
miimkiin oldugunu gostermektedir.

Mazhar Narsap (2019, s. 66) Gomeg’ten (2009, s. 315) aktararak “Dede Korkut Hikayelerinde: ‘Ogul
babamin sirridir. ki goziiniin biridir. Devletli ogul sadaginda oktur. Devletsiz ogul ocaginda kozdiir.
Baba o6liip mal kalmayinca ogul devletsiz kalinca mal neyler hanim, devletsizligin kotiiliigiinden Allah
hepimizi korusun’ seklinde gecen ifade devletin 6nemini en giizel sekilde gdstermektedir” der. Metin
igindeki kullanimina bakildiginda arastirmacilar tarafindan Dede Korkut’ta gegen “devlet” ifadesinin
“baht” ve “talih” anlamlarmin oldugu belirtilmekte (Gokyay, 1973; Ergin, 2018; Azmun, 2019) ilgili
kisim “talihsizlik™, “bahtsizlik” sekillerinde de yorumlanmaktadir. Dede Korkut’ta “baht” ve “talih”
kelimelerinin ayrica yer aldigi belirtilirse burada gegen “devlet” kavraminin bir olgu olarak bunlarin
biitiiniinden daha fazla bir anlam ifade ettigi de goz oniinde bulundurulmalidir. Ote yandan metnin
kendi baglaminin disinda bir de okur baglaminin bulundugu ve ge¢mis ile gelecek arasinda bag kuran
bir kiiltiir {iriinii niteligiyle ihtiyaca cevap veren anlamlar iiretilebilecegi iddia edilebilir. Ozkul
Cobanoglu’nun (2019) halkbilimi kuramlarini ve aragtirma yontemlerini anlattigi kitabinin giriginde
“Sistem, pargalarin toplamidan daha fazla bir seydir” seklinde aktardigi holistik bakis acis1 bu bilgi
ile ortiismektedir. Bununla birlikte “devlet” gibi pek ¢ok olgu baglamimi® bir araya getiren bir kavrami
bu kisa satirlar arasinda tiim yonleriyle ele almak miimkiin olmasa da Dede Korkut’ta hem terimin
kendisinden hem de motiflerden kisaca soz edilebilir. Bunu yaparken farkli kiiltiirlere ait benzer
olgularin kendi teamiillerinden yola ¢ikarak islevsel benzerlikler kurabilir. Yani Tiirk devlet diisiincesi
ele alinirken diger pek ¢ok “devlet” olgusunu ortaya ¢ikaran unsurun Tiirk kiiltiirtiniin de kdklerinden,
diisiince ve hatta hayal diinyasindan beslenerek ortaya konulmasi gerekmektedir. O halde “devlet”
kavraminin farkli sozliiklerde ne sekilde karsilik buldugunu goz oniine sermek yerinde olacaktir.
Tiirkge Bilim Terimleri Sozliigii’ne gore devlet su sekilde tanimlanmaktadir:

“sos. (Alm. Staat, m; Fr. Etat, m; Ing. state) 1. huk. ulusi. Belli bir toprak pargasi (iilke) iizerinde,
belli bir toplulugu (halk, ulus) serbestge yonetme yetkisi (egemenlik) bulunan en istiin kamu
orglitlenmesi. 2. topb. Toplumu yoneten giicii ve kurallar1 belirleme yetkisini elinde tutan kurumlar
biitini....” (http://terim.tuba.gov.tr/)

Giincel Tiirkge Sozliik’e gore ise kokeni Arapca olan devlet kelimesinin anlamlari 6rnekleriyle birlikte
su sekilde gosterilmistir:

! Bu bildirinin sdzlii sunumu esnasinda bashgi Dede Korkut Hikdyelerinde Devlet Terimi ve Motifi seklinde
hazirlanmis olup kongre sunumunda yapilan katkilar ve goriisler neticesinde giincellenmistir.
2 Konu hakkinda detayl bilgi igin bkz. Siimer (1959), Bekki (2016), Ergin (2018).
% Kavram hakkinda bilgi i¢in bkz. (Demir ve Acar, 2005, s. 305).
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“l. isim, hukuk, toplum bilimi Toprak biitiinliigline bagl olarak siyasal bakimdan orgiitlenmis
millet veya milletler toplulugunun olusturdugu tiizel varlik; tilke.

2. isim Bu tiizel varligin yonetim organlart:

"Devlet hizmetinde epeyce ileride sayilanlardan olsa gerek." - Memduh Sevket Esendal

3. isim, mecaz Yiiksek makam.

4. isim, mecaz » mutluluk:

"Halk i¢inde muteber bir nesne yok devlet gibi / Olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi" -
Muhibbi

5. isim, mecaz Kisinin baht1.” (https://sozluk.gov.tr/).

Devlet kelimesi, sosyal bilimler ¢ercevesinde ise birincil anlaminda “1. Halk (insan unsuru), tilke
(toprak unsuru), egemen bir siyasal otoritenin (egemenlik unsuru) birlikteliginden olusan siyasal
orgiitlenme™ye isaret etmektedir (Demir ve Acar, 2005, s. 92). Devlet kelimesinin kavram alaninda
halka yonelik sosyal iliskiler, refah ve giivenlik gibi olgular birey acisindan baht, mutluluk saglayici
mekanizmanin tamamlayicisi olma &zelliklerini barindirir. Destanlardan hareketle “devlet” ifadesinin
farkli diizeylerde pek c¢ok kiiltiir 6gesini bir araya getirdigi, kurmaca ozellikleri de olan destan
metninden  hareketle onu olusturan kiiltiirel  birikimleri  gelecege tasiyan unsurlarla
degerlendirilebilecegi soylenebilir. Bu yoniiyle Dede Korkut’ta hem devlet kavraminin kendisi hem de
onun biitiin diger kavramlarla olan iliskisini ortaya koymak ve hatta “devlet” ile iligkilendirilebilecek
ikinci tiirden olgularin dayanagi veya cikis noktasi seklinde degerlendirebilmek miimkiindiir.

Devlet kavrami igerisinde “halk”, “ilke” ve “egemenlik” olgulari veya bu olgularla
iligkilendirilebilecek motifler Dede Korkut Hikayelerinde aranabilir. Hikayelerin kurgusu iginde
dogrudan bir devlet manifestosu olarak degerlendirilebilecek bir biitiinlik yerine ayri ayr1 Oguz
beylerinin hikayelerinin 6n plana ¢iktigi goriiliir.* Ancak eserde yer alan “diizen” igerisinde devlet
yapilanmasiyla ilgili bir siirecin varligina isaret ettigi ve “devletin neligi” meselesine agiklama
olabilecek kiiltiirel gostergeler tasir. Konumuz ile ilgili olarak Giirol Pehlivan’in (2015, s. 365-368)
Dede Korkut Kitabi’ndaki siyasi mesajlara; iktidar, i¢ ve dis iliskiler acisindan degindigi boliimler
dikkate degerdir.> Tursun Gabitov, Sacide Cobanoglu ve Ozkul Cobanoglu’nun (2022, s. 27) “Dede
Korkut Kitabi, kendisi olmakla bir ideolojidir. Bu ideoloji kapsaminda, Dede Korkut etigi; Adaletli
Devlet Yapisi, Esitlik¢i Sosyal Diizen ve Ozgiir Dini Yasanti, Alplik Gelenegi etik yasalari iizerine ingd
edilmistir” sozleri devletin Oguz halk felsefesi baglaminda degerlendirilebilecegini de ortaya
koymaktadir.®

Nihayetinde yukarida sozii edilen “Devletsiiz serrinden Allah saklasun hanum sizi” (Ergin, 2018, s.
73) ifadesi metindeki anlamlarinin yaninda okur tarafindan yeniden iiretilerek “devletsiz” olarak
nitelendirilebilecek “eskiya” veya “terdrist” gibi kisilerden korunmaya yonelik bir dua seklinde ifade
edilirken bu yeni kullanim hem tarihin kendisine hem de destan metnine géndermede bulunan bir
kiiltiirel hafiza ag1 olusturarak kavramin kullanim alanini giinceller. Bu durum, eseri sadece ge¢misin
degil ayn1 zamanda bugiiniin kiiltiirel anlamlarini da tazeleyen tasavvurlar olusturur.

Tiirk Kiiltiiriinden Orneklerle Devlet Kavramu
Dede Korkut Hikayelerinde yer alan bircok motif, devlet olgusuna agik ve gizli islevlerin dolayl

ifadelerle yiiklenmesi seklinde olusmakta ve karsimiza ¢ikmaktadir. Konu hakkinda yapilan
calismalarda aragtirmacilar tarafindan “devlet” olgusu iizerine pek ¢ok bakis agisi ortaya konulmus ve

* Bu noktada Oguz Kagan Destan: ile Dede Korkut Kitab: arasindaki farklara deginen Mehmet Kaplan (2016, s.
18) Dede Korkut”ta kahramanlarin cihangirlik ihtirasinin olmadigini ve bunun kendileri kadar kuvvetli
diigmanlarla karsilagmig bulunmalarindan ileri geldigini belirtir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. (Kaplan, 2016).
® Giirol Pehlivan’in (2015) calismasinda mesajlar; siyasi, toplumsal, bireysel, ahlaki, dini ve ekonomik acilardan
daha detayli incelenmektedir. Daha fazla bilgi igin bkz. (Pehlivan, 2015).
® Dede Korkut’ta yer alan etik kodlar tizerine hazirlanmis miistakil bir ¢aligma i¢in bkz. (Sacide Cobanoglu,
2021).
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“devlet” ifadesi birden fazla anlamda kullanilmistir. Bundan 6nce, Dede Korkut’ta gecen “devlet”
kavram alanina girebilecek oteki olgu ve kelimelerin de tarihi izlerini degerlendirmek gerekir. Bunlara
“iI” ve “kut” kelimesi 6rnek verilebilir. Orhun Abidelerine bakildiginda Muharrem Ergin (2017, s.
126) “iI” kelimesini “il, el, memleket, iilke, vatan, millet, devlet, halk, devlet diizeni” seklinde
belirtmektedir. Ergin’e gore (2017, s. 134) “kut” kelimesinin karsilig1 ise “devlet, ikbal, saadet, baht,
talih kut”tur. Bu noktada kut anlayisinin igerisinde talih ve baht olgularinin yer almasi bu tasavvurun
tarihsel siirecin bir {iriinii oldugunu bir kez daha tarafimizdan ortaya koyar. Ahmet Bican Ercilasun
(2016, 429) “Anitlarda devlet, il; millet, bodun; yasa, torii kelimeleriyle ifade edilir” diyerek sézciigiin
kavram alaninin ne kadar genis oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica Ercilasun (2016, 432- 433) “il”
kelimesinin “devlet” anlami yaninda “{ilke” anlaminin da olduguna dikkat cekerek Arsal’dan (1947, s.
265) su alintiya yer verir:

“Bugiinkii hukuki telakkiye gore Devlet olmak i¢in halk, hakimiyet ve hukuk baglar1 ile baglanmis
olmalidir. Eski Tiirklerin telakkisine gore dahi iI’in mevcudiyeti hakimiyetin mevcudiyetine
baglidir”

Fuzuli Bayat (2000, s. 63) Oguznamelerde Tirk devlet geleneginin ve ideolojisinin birkag tipinden
bahsederek “el kurmak™ anlayisina deginir. Bayat (2000, s. 66) devaminda “Oguz Kagan ve Dede
Korkut destanlarindan da goriindiigii gibi “el” terimi vassalli devlet anlaminda kullanmigtir”
demektedir.” Hem tarih hem de konu baglaminda en énemli eserlerden birisi olarak Kutadgu Bilig’e
bakildiginda benzer durum goze carpar. A. Dilagar (2016, s. 169- 170) “Devlet Bilgisi” konusunda
sunlar1 sdylemektedir:

“Kutadgu Bilig’de Tanr1’nin feyzinin feyzi olan ilig vardir, parlamento, senato ve herhangi bir halk
toplulugu, orgiitii, kurulu, kurumu, derneginden s6z edilmemistir; ilig’in bas danigsman (er 6gi),
basbakani (vezir), bakanlari ve atadigi gorevliler vardir. “Alim”ler (bilgeler) smifi her halde
“ulema”yi, “akli ve nakli” bilim biiyiiklerini de i¢ine almuisti. Yonetiminin baslica amaci, sik sik
belirtildigi gibi, halkin génenci idi”

Nesimi Yazict (1992, 88) Karahanli hakimiyet telakkisi baglaminda Kutadgu Bilig’den yola ¢ikarak
hiikimdarin baglica vazifelerini 6zetle halkin refahin1 saglamak, torii yani kanunu diizenlemek ve
adaleti temin etmek, fetihler yapmak ve halk ile miinasebetleri diizenlemek seklinde Srneklendirir.
Benzer bir goneng anlayisinin Dede Korkut’ta da siklikla vurgulandigi belirtilmelidir. Hikayeleri
Goktiirk yazitlari ile kiyaslayarak yer veren Fevziye Alsag (2018, s. 23) bu noktada sunlari soyler:®

“Hanlar han1 Baymdir Han ve diger beyler Goktiirk Yazitlari’ndaki Tiirk hiikiimdarlart gibi ag
gorse doyurur, ¢iplak gérse giydirir. Torenlere basta Hanlar Han1 Bayindir Han olmak {izere tiim
Oguz beylerinin hep birlikte katilma gelenegi vardir. Kahramanlar, ferdi diisiinceyle degil millet
olma bilinci ile hareket eder”

Bu biling hali Dirse Han oglu Boga¢ Han boyunda da (Ergin, 2018a, s. 80-81) goriiliir. Dirse Han
esinin tavsiyesi ile a¢ gorse doyurur, yalincak gorse donatir, bor¢luyu borcundan kurtarir. Amag bir
agzi dualinin hayir duasi ile ¢ocuk sahibi olmaktir. Ancak bu boliimde gizli islevlerden birisi sosyal
yardimlagsma ihtiyacimin belirginlesmesidir. Diizenin olmadig1 yerde sistematik bir bilginin ortaya
¢ikmasi tesadiifidir.

Divanii Liigati’t-Tiirk’te (2013, s. 324) “devlet, kut, baht” olarak kiw kelimesi yer almaktadir. Divanii
Liigati’t-Tirk’te (2013, 53; 427) “devlet” anlamiyla verilen bir diger kelime ugur ve bereket
anlamlarinda kullanilan “ogur”dur. Tiirk Devlet Felsefesi kitabinin yazar1 Mehmed Niyazi (1996, s.

’ Fuzuli Bayat’in (2000) “Dede Korkut Kitabi’nda Devlet¢ilik”e dair goriisleri hakkinda daha detayl bilgi i¢in
bkz. (Bayat, 2000).
8 Goktiirk devletinde tanr1 ve kaganlik siirecinden “kut” iligkisinden bahseden miistakil bir ¢aligma i¢in bkz.
(Dursun Yildirim, 2016, s. 151- 164).
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23) eski Tiirklerdeki “il” kelimesinin yerini bugiinkii Tiirkcede, islamiyetle dilimize giren “devlet”
kelimesinin yer aldigimi belirtmekte;  “hareket ettirmek, dondiirmek, dolastirmak, isleri g¢ekip
¢evirmek” anlamina gelen D.V.L. kokiinden alinmig bir isim olan devlet methumunu “Latinler devlete
statik, miislimanlar ise dinamik bir deger atfetmislerdir” seklinde degerlendirmektedir. Ferit
Devellioglu’nun (1980, s. 214- 215) sozliigiinde ise devlet “Bir hiikimet idaresinde teskilatlandirilmig
olan siyasi topluluk” olarak yer almakta, “devlet-i Aliyye” maddesinde de “Osmanli imparatorlugu”
olarak gosterilmektedir. Yine Devellioglu (1980, s. 215) “devletli, devletlii” maddesinin anlaminin
“refah, saddet ve nimet sahibi, vezir ve miisir gibi biiyiik riitbe sahiplerine verilen bir unvan” oldugunu
aktarmaktadir. Benzer sekilde Necati Demir (2016, s. 38) Misir Memliiklii Devleti’nin adinin ed-
Devletii’t- Tiirkiyye olarak gectigini soyler. Demir (2016, 27) ayrica 1310 yilinda yazimu bitirilen
Diirerii 't- Tican isimli bir genel tarih kitabindan ve bu kitapta yer alan Dede Korkut Hikayelerinden de
bahsetmektedir. Semih Tezcan (2018, s. 192) “Daha once lzerinde tartisilmis ve dogru anlami
“kismetini geri ¢evirmek™ olarak belirlenmis olan devletin dep- deyimi i¢in bagska metinlerden birkag
tamk daha gostermek istiyorum” diyerek Ferec Ba’de’s-Sidde ve Iskenderndame drneklerini verir.

Goriilecegi tizere Dede Korkut Hikayelerine gelene kadar devlet kavrami hakkinda ve dogrudan onun
islevlerine yonelik olarak pek ¢ok eser ve calismadan orneklere yer verilebilmektedir. Hatta Faruk
Stimer (1959, s. 397) destanlarda pasa, alay, sancak beyi ve gonder gibi kelimelerin yer almasinm
Osmanli tesirine baglayarak ¢agin anlat1 {izerindeki etkisini de ortaya koymaktadir. Bu iliskilerden bir
digeri olarak Bahaeddin Ogel’in (1991, s. 221) “Osmanli devletinde padisah akina ¢ikarken, merasim
yapilir ve ondan sonra otaglar mehterlere teslim edilirdi. Padisahin iki otag1 vardi” seklindeki bilgi ile
savas ve otag olgularini kiyaslamasi yine kurgu icindeki benzer bir tarihi gercekligi gostermesi
acisindan 6nemlidir.® Hatta bu noktada destanlarda da karsimiza ¢ikan hil ‘atlamak (hilat giydirmek)
(Ergin, 2018, s. 246) bir diger dnemli motif olarak 6rnek gosterilebilir.

Dede Korkut Kitabi ve Devlet Kavramn ile ilgili Cahsmalar

Dede Korkut Hikayelerinde hanlik, ordu, boy, diizen anlayisindan bahseden ve devlet kavrami ile
iliskilendirilebilecek pek ¢ok calisma bulunmaktadir. Bunlara 6rnek olarak Ergin’in (2018, s. 23)
hikayelerin niteligi baglaminda hanlik diizeninden, Ogel’in (1991, s. 218) diizenli ordudan, Bekki nin
(2016, s. 76) Oguz boylar1 ve Oguz ili’nden, Alsa¢’in (2018, s. 23) sosyal devlet anlayisindan ve
devlet diizeninden bahsetmeleri gosterilebilir. Bu noktada konu {izerine en hacimli eserlerden birisini
ortaya koyan Sacide Cobanoglu’nun (2021), devlet anlayisini etik kodlar gercevesinde hem islevsel
ozellikleri hem de anlam olusturucu unsurlariyla birlikte yer verdigi gériiliir. Ornegin Cobanoglu
(2021, s. 538) devleti tepme ifadesini bir “deger” olarak irdeleyerek kavrama oldugu gibi yer verir.
Dede Korkut’u siyasal iktidar yapisi, kaynagi, kutsiyeti, mesruiyeti ve siirekliligi agisindan inceleyen
Mustafa Yildiz (2018, s. 68) Bayindir Han’in iktidarinin kaynagi olarak kut anlayisina dikkat ¢ekerek
“Begil oglu Emrenin Boyu’nda, Begil’in, Oguz’a bagkaldirmaya ciiret ettiginde karisi tarafindan
“Yigidiim, Beg yigidiim, Padisahlar Tanrmin gdlgesidiir. Padisahina asi olanin isi rast gelmez” (D.
122a: 3) ornegini vermektedir. Mustafa Yildiz (2018, s. 84) iktidar iliskisi baglaminda toplumsal
diizenden de bahsetmektedir.™

Calismasinda “devletlii ogul” ifadesi lizerinde duran Giilnaz Cetinkaya (2015b, s.80) “hikayelerde
“devlet” kelimesi, kokene ve bir yere aidiyete vurgu yaptigi gibi “mutluluk”, “talih” anlamlariyla da
kullanilmaktadir” diyerek devlet kelimesinin kisiyi nitelendirmek amaciyla kullanildigi hikayelere
ornekler vermektedir. Cetinkaya (2015b, s. 80) Salur Kazan’in “Kalin Oguzun devleti, kalmis yigit
arhas1” ve Bayindir Han’in “Devletlii Han” seklinde nitelendirilmesinden s6z ederek “Yonetim

% Ogel (1991, s. 210) bu ilgiyi bizzat kendisi kurarak “Dede Korkut'taki Hanlar ile beyler, gormiis ve gegirmis,
gercek hanlar ve beyler idiler. Onlarin da, hakanlik otaglari ile tahtlar1 vard” demektedir. Ogel (1991) bu konuda
pek ¢ok drnege yer vermektedir. Daha fazla bilgi igin bkz.
19K onu hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. (Y1ldiz, 2018).
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siteminin basinda olan han ve beyin bu sekilde nitelendirilmesi devlet kelimesinin hem iktidara ve
yonetmeye hem de talih, mutluluk, gii¢c ve uzun omiirliiliige génderme yaptigini ortaya koymaktadir”
der. Cetinkaya (2015a, s. 60) baska bir calismasinda baht ve taht iliskisinden hareketle “Devlet”i sans,
talih olarak géren toplum igin hiikiimdarlik da yine baht ile iliskilendirilmektedir” der.™*

Dede Korkut Hikayelerinde devlet dis1 siyasallik konusuna dikkat ¢eken Hatice Cigdem Gonen (2017,
1) Dede Korkut literatiiriiniin devlet takintisi ile malul oldugundan sz ederek sunlar1 aktarmaktadir:

“Daha net bir ifadeyle, bu calismalar Dede Korkut hikayelerinde devletin varligini kanitlamaya
girismis ve kanitlayamadigi olgiide devletin izlerini aramaya yonelmislerdir. Bu c¢aligmalarin
dayandiklar1 temel sav, devlet olmasa bile devletin ayirt edici olan unsurlarinin hikayelerde
goriilebildigidir. Bu noktada, egemenlik, iktidar gibi kavramlar gelisigiizel seferber edilmektedir”

Hatice Cigdem Gonen (2017, s. 271) galismasinin neticesinde Dede Korkut hikayelerinde goriilen
siyasalligin devletten farkli oldugunu iddia etmekte ve devaminda “siyasal iktidar1 egemenlikle ayni
anlamda kullanilamayacagi”n1 (Hatice Cigdem Génen, 2017, s. 274) vurgulamaktadir.® Bu noktada
arastirmacinin Dede Korkut’un olgu baglami ile anlatinin anlam olusturucu 6zelliklerini géz ard ettigi
diisiiniilmektedir. Dede Korkut Hikayeleri ayn1 zamanda bir destan niteligini haizdir. Ornegin Deli
Dumrul’un, Azrail ile karsilasmasi, bir tarihsel gergeklik icerisinde sunulmaz; sembolik anlamlar
iireten ve metinlerarasi iligki kuran hikéyelerden birisi olarak 6ne ¢ikar. Tarihi yeniden kurmaci bir
yaklagimin diginda anlatinin dogrusalligi metnin igyapisinda bulunur. Okur agisindan metin ise her
zaman dogrusal degildir. Zaten Hatice Cigdem Gonen (2017, s. 63) calismasinin bir bdliimiinde
“Barbarliktan uygarliga bir gecede gecilmemistir ve ikisinin arasinda derin bir yarik yoktur.
Barbarliktan uygarhiga gecis bir siiregtir, tipki, eski Tiirkler 6zelinde, devlet dis1 bir siyasal
orgiitlenmeden devlete gegigin bir siireg olmasi gibi” diyerek siirecin farkindaligini ortaya
koymaktadir.

Dede Korkut Hikayeleri okur acisindan bugiin ile iliskilendirilebildigi ve ancak basarili bir metnin
bunu gerceklestirdigi 6lgiide nitelikli sayildigi goz oniline alinmalidir. Kavram alanlarina gétiiren ve
bir olgu olarak “devlet”i var eden siireglerin ilgili toplumun kiiltiirel kokenlerinde aranmasi olagandir.
Bu yoniiyle ¢alismanin 6nceki boliimiinde aktarilan ve Kutadgu Bilig ve Orhun Yazitlarindan verilen
kut bu iligkinin tamamlayici unsuru olarak karsimiza c¢ikar. Bir noktada “baht saglayicit bir
mekanizma” olarak kendi sartlart 6l¢iisiinde toplumsal diizenin varlhigi yine “devlet” kavram alani
icerisinde degerlendirilebilecek olgulara gotiirmektedir. Dede Korkut ve devlet ile iliskilendirilen
calismalara bakildiginda anlati unsurlarinin dncesi ve sonrasi ile birlikte “devlet” ile iligkilendirilen
stirecin kendisine odaklanmldigi goriiliir. Calismanin basindan bu yana aktarilan Cobanoglu (2021),
Ercilasun (2016), Ergin(2018a), Siimer (1959) ve Ogel’in (1991) tarihi baglamlarda yer verdigi hatta
Kemal Abdulla’nin (akt. Bekki, 2016, s. 118) mitoloji ile iliskilendirdigi noktada bir karsilagtirma
imkan1 sundugu ve dahasi “devlet” ile ilgili kavram alanlarinin ve kiiltiirel orilintiilerin tespit
edilmesinde metinlerarasi iligkiler kuruldugu goriilmiistiir.

Dede Korkut Hikéyeleri ve Devlet Kavram

Dede Korkut hakkinda yapilan galismalarin indeks boliimlerinde ve miistakil ¢alismalarda “devlet”
kelimesi iizerine smiflandirmalara yer verilmistir (Ergin, 2018b, s. 84; Ozgelik, 2016b, s. 833;
Gokyay, 1973, 5.195; Ozkan, 2014, s. 173). Bunlar1 tekrar etmemek adina yer verilen tanimlara kisaca
bakildiginda Ergin (2018b, 84) devleti “varlik, zenginlik, devlet, ikbal” olarak aktarir. Orhan Saik
Gokyay (1973, 195) ise devlet maddesinde “Baht, ikbal, ugur, hayir, saadet” anlamlarina yer verir.
Glinbet yazmasini ¢alisan Shahgoli vd. (2019, s. 241) devlet kelimesini “devlet, kut” seklinde

! Dede Korkut ve devlet hakkindaki yorumlar ve érnekler hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. (Cetinkaya, 2015a,
2015b).
12 K onu hakkinda daha detayl: bilgi igin bkz. (Hatice Cigdem Génen, 2017).
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aciklamaktadir. Shahgoli vd. (2019, 241) devletli kelimesinden ise “devletli, varlikli, zengin, ikballi,
talihli” olarak bahseder. Ergin’in (2018b, 35) calismasinda devlet ile esanlamli kullanilan Farsca
“baht” kelimesi ise dort yerde gecmektedir’® Benzer sekilde “tali*” kelimesi ise iki yerde
kullanilmistir (Ergin, 2018b, 283)". Yine Ergin’de Dede Korkut’ta “il” kelimesinin yer aldig1 ve
bunlarin el, memleket, iilke, memleket halki, bagkasi, yabanci kullanimlarinin oldugu goriiliir (Ergin,
2018b, 149)."> Gokyay (1973, s. 171) ise baht kelimesini “talih, ikbal, kader, kismet, tesadiif, y1ldiz”
anlamlariyla aktarirken “el” kelimesinin birinci anlami olarak “hiikiimet, devlet” anlamlarina yer
vermektedir (Gokyay, 1973, s. 203). Son olarak “tali”” kelimesini aktaran Gokyay (1973, s. 289) “alin
yazisi, ak baht, yildiz, baht, kader, kismet” seklinde anlamlarin agiklar.

Eserin Vatikan niishasmin tarihi ve etimolojik sdzliigiinii hazirlayan Elif Ozkan (2014, s. 173) devlet
kelimesini ii¢ bashik altinda inceleyerek Ozetle sdyle siniflandirir: “1. Devlet, siyasi bakimdan
orgiitlenmis toplulugun olusturdugu tiizel varlik, 2. Zenginlik, refah, mutluluk, 3. Biiyiik riitbe, bu
riitbede olan kisi, han”. Bu noktada Ozkan (2014, s. 173) bes yerde (59a-7, 87a-2, 59a-13, 86a-3 ve
104a-11) devlet kelimesinin birinci anlamuyla verildigini ortaya koyar.'® Dede Korkut Hikayelerinde
Dresden ve Vatikan niishalarinin karsilastirmali tablosu Giirol Pehlivan (2015) tarafindan
hazirlanmistir. Orneklendirilecek olursa Dresden niishasindaki “Devletlii hanun 6mri uzun olsun.
Beyrek diri olsa on alt1 yildan berii geliiridi. Bir yigit olsa, dirisi haberin getiirse ¢argab altun akc¢a
veriiridiim, Oliisi haberin getiirene kiz kardasum veriiridim” dedi (48 b; Pehlivan, 2015, 544) ifadesi
Vatikan niishasinda “Devletlii padisahum, Beryek diri olaydi on alt1 yi1ldan berii ya haberi veya kendi
geliirdi. Sultanum, bir yigit olsa dirisi haberin getiirse altun akca veriirdiim, 6liisi haberin getiirene kiz
kardasum veriirdiim (74b; Pehlivan, 2015, 544) seklinde gegmesi ayni kelimenin iki farkli tamlamayla
kullanimini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Pehlivan (2015, s. 221) Dirse Han Oglu Boga¢ Han
Destani’nda yer alan Devletlii Han (104a-b/12-4) ifadesinin Bayindir Han’a ait oldugunu ortaya koyar.
Pehlivan (2015, s. 222) “tiili kusun yavrusu, Amit suyunun arslani, Karacuk’un kaplani” ibarelerinin
giici ifade eden genel hiikiimdarlik sifatlamalar1 olarak kabul edilebilir oldugunu sdylemektedir.
Pehlivan (2015, s. 270), Mukaddime’de yer alan “Goénlin yiice dutan erde devlet (kismet, mal)
durmaz” seklindeki ifadede ise kismet, mal seklinde aktarmaktadir.

Sadettin Ozgelik (2016a, 139) de Dresden ile Vatikan niishasini kiyaslamis ve farkli olarak “devlet”
kelimesinin nimet anlaminda kullanildigi iki ctimle tespit etmistir. Bunlardan birincisinde sahip olunan
nimetin devam etmesi, ikincisinde ise nimetin devamliligi Ovilmistir, diyerek bunlar1 sdyle
orneklendirmistir:

“Drs. 19b.1: Sagligila sagingin devletiin Hak artursun!
Drs. 106a.6: Geldiiginde dayim tursa devlet yahs1.”

Hikaye siralamalarini olaylarin zamanlamasina gore yeniden diizenleyen Mertol Tulum ve Mehmet M.
Tulum (2016) Dede Korkut’ta gegen yabanci beylerin/ meliklerin ve savasgilarin adlarina yer vererek
Tekiir/ Hiikiimdarlar’dan s6z eder. Ayrica Tulum ve Tulum (2016, s. 72) Dede Korkut'un
Mukaddime’sinde yer alan “devletlii ogul” ifadesini “hayirli” kelimesi ile agiklamislardir.

Salur Kazan’m Evinin Yagmalanmasi ( Ergin, 2018a, 95) boyuna bakildiginda yagmalananin sadece
“ev” olmadig1 dolayisiyla kullanimin mecaz anlamda oldugu dikkat edilmesi gereken birinci noktadir.
Bu durum Dede Korkut’un sanath dilinin pek ¢ok kavramin baska olgularin benzetmesi veya ifadesi
seklinde ele alinabilecegini gostermektedir.

13 Metin igindeki yerleri ayrica gosterilmistir: (12-8, 24-1, 136-1, 143-8).

 Metin icindeki yerleri ayrica gosterilmistir: (121-10).

5 Metin icindeki yerleri ayrica gosterilmistir: (145-2, 147-1, 192-10, 246-7, 255-2).

16 Ozkan’in hazirlamis oldugu sozliik hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. (Ozkan, 2014).
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gosterilebilir. Bunlardan 10 yerde devlet ifadesinin gectigi tespit edilmistir:'’

Tiirkmensahra Niishasi

Cevirisi

yatmaz uymaz devletli (Azmun, 2019, 27).

Yatmaz uyumaz devletli (Azmun, 2019, 68).

“Dedem der: Hak Ta’ala devlet-ilen bilgi
versiin” (Azmun, 2019, 27).

Dedem der: “Yiice Tanr1 baht ile bilgi
versin” (Azmun, 2019, 68).

Ak sakkalli kocalar elbagaruki, oba devleti
(Azmun, 2019, 28).

Ak sakalli yashlar halkin basaris1 (6rnegi) ve
obaya (halka) wugur getiren kisilerdir
(Azmun, 2019, 69).

Iki yagi durusanda devlet basar (Azmun,
2019, 29).

Iki diisman karsi karsiya geldiginde bahtl
olan yener (Azmun, 2019, 69).

Evvelinden Hak Ta’ala bir igide verse
devlet, kilsa nazar, sak oldugca ulu devlet
ol igidiin bagindan eksiliirmi, eksilmak yok
(Azmun, 2019, 31).

Evvelinden Yiice Tanr bir gence baht verse,
ona nazar kilsa, sag oldugu silirece o gencin
basindan biiylik baht eksilir mi? Eksilmek
yok (Azmun, 2019, 70).

Seksen min I¢ Oguzun, toksan min Das
Oguzun padisah1 Baymdir padisah kimi
devletli olsa (Azmun, 2019, 41).

Seksen bin I¢ Oguz’un, doksan bin Dis
Oguz’un padisah1 Bayindir padisah gibi
devletli olsa (Azmun, 2019, 75).

Kara biirgiit sifatli, yatmaz uymaz devletli
(Azmun, 2019, 42).

Kara kartal sifath, yatmaz, uyumaz devletli
(Azmun, 2019, 76).

Kuvvet dahi neylesiin bir Allahun vergisi,
igidlerde devlet gerek (Azmun, 2019, 48).

Kuvvet ne yapabilir ki? Yigitlerde Allah’in
bir vergisi olan baht gerek (Azmun, 2019,
78).

Yahgt igidler o6liir olsa {i¢ otuz on yasini
doldursa yeg, lic otuz on yasuniz devlet-
ilendol1 gelsiin (Azmun, 2019, 48).

Dedem Korkut s6zii yalan olur “iyi yigitler
Olecek olurlarsa {i¢ otuz on (yliz) yasini
tamamlasa iyi, li¢ otuz on yasiniz devlet ile,
baht ile dolu olarak gelsin (Azmun, 2019,
79).

17

Yusuf Azmun (2019) kitapta transkripsiyonlu metin hazirlamis ancak burada transkripsiyon isaretleri

kullanilmamustir.
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Ellisinde, altmiginda ecel alsa yikilalar,

Gotiireler “dahay devletli koca” deyiibeni
soyleyeler (Azmun, 2019,55).

Ellisinde, altmisinda ecel alirsa yikilr,
gotiiriirler “dahay/hehey devletli koca”
diyerek konusurlar (Azmun, 2019, 82).

Bakildiginda Azmun’un (2019) devleti “baht, ugur, devletli” sekillerinde verdigi goriiliir. Bunun
disinda 4 yerde ise baht, sa’adet ve devlet alametlerinden sz edilen 6rnekler gosterilebilir. Bunlar:

Ulas oglh Gazan kimi sa’adetli gerek
(Azmun, 2019, 42).

Padisahin vekili Ulas oglu Gazan gibi
saadetli olmak gerek (Azmun, 2019, 76).

Toka boylu kiz seviniir bahti

(Azmun, 2019, 51).

acilsa

Toka boylu kiz sevinir bahti agilsa (2019,
80).

Basum bahti alp igidiim
Atan yaman, anan yaman,

Meniim evcigezimi ayir” deye (Azmun,
2019, 54).

Bagimin bahti alp yigidim,
Baban koétii, anan koti,

Benim evcegimizi ayir (Azmun, 2019, 82).

Begler- ilen Surhab Dagina seyre ¢ikdum,

Dimagumun ¢ak vaktinda ol alt1 beg oglina

Deyler ile Surhab Dagi’'na seyre g¢iktim,
keyfimin yerinde oldugu bir anda alt1 bey
ogluna bayrak, tug, davul verip (onlari)

kendim gibi bey yaptim (Azmun, 2019, 85).
‘alem, tuk, nakkare veriib 6ziim teki beg
kildim (Azmun, 2019, 61).

Son olarak devlet ile iliskilendirilebilecek motiflere de kisaca deginilecektir. Ornegin “devletlii ogul”
tarihi anlatilar lizerinden karsilastirildiginda ortak kavram alanlar1 olusturularak yeni alt anlamlar elde
edilebilecegi ve Tiirk halk edebiyatt motif indeksinde yer alabilecek bir motif olarak
degerlendirilebilir. Motif kataloglar1 ile ilgili hazirlanan eserlerde “P. Cemiyet” kategorisi altinda yer
alan pek ¢ok motifin dogrudan konu ile iliskilendirilebilecegi goriilmektedir. Ornegin A. Arvas (2012,
75- 77) Dede Korkut’tan hareketle yer verdigi “P. Cemiyet” maddesinde “P11.1.2. Krallar Tanri’nin
golgesidir, P14. Krallarin 6zel uygulamalari, P50. Soylular/ sdvalyeler, P110. Kralin vezirleri, P532.
Verginin 6denmesi” gibi motiflerin yonetim ve hiikiimdar ile iliskili oldugu goriiliir. Bunun yaninda
“otorite kaybedilir”, “savas kurallara baglidir”, “padisah refahtan sorumludur” gibi metinlerarasi iligki
kurulabilecek motif Onerileri de sunulabilir. Devlet kavramina yaklasirken arastirmacilar tarafindan
ortaya konan bilgi birikimi sayesinde motiflerle ortak anlatilardan elde edilebilecek kavram alanlarinin

olugmasi miimkiindiir.
Sonu¢

Bu calisma kapsaminda “devlet” kavramu {izerinde Dede Korkut Hikayeleri hakkinda yapilan
calismalardan karsilagtirilmali olarak s6z edilmistir. Devlet kavrami iizerine Dede Korkut’a dair
benzer ve farkli yaklasimlar ortaya konulmaya caligilmig, tekrara diismemek adina caligmalarin
kavrami ne sekilde ele aldigimin ortaya konulmasi amaglanmistir. Bu bildirinin sinirlarini asacagi igin
Dresden ve Vatikan niishasindaki 6rneklerin tamamini vermek yerine birka¢ drnek iizerinden “devlet”
kelimesinin anlamlart tarihi metinler, bireysel deneyimler, metnin kendisi ve kelimenin etimolojisi
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baglaminda cok yonlii okunmaya calisilmistir. Nihayetinde devlet kavraminin “mutluluk, taht, baht,
talih” gibi anlamlarinin yaninda diizen saglayici, belirli ritiiellere dayanan ve olgusal baglam olusturan
bir yapiy1 isaret ettigi, salt bir anlamin yaninda diger bagka anlamlar1 da ¢agristirici ve olusturucu giicii
oldugu belirtilmis; kiiltiirel kodlar1 bulmada, beslemede ve islevlerini anlamada yardimci bir arag
olabileceginden bahsedilmistir. Sadece metin i¢inde degil, okur olarak metni nasil algiladigimizin ve
hangi ihtiyaclar ¢er¢evesinde anlamlandirdigimizin 6nemli oldugu sOylenmistir. Metne atif yaparken
ayni zamanda ondan bagimsiz baglama odakli bir sdyleyis ve anlatim tutumu gelistirilebilecegi gibi
metindeki kavramin kiiltiirlin  yasayan organlar1 arasinda anlamsal baglar bulunabilecegi
vurgulanmistir,
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Abstract

Modern humanity lives in an era of rapid change. Such processes as globalization, socio-political upheavals, the
crisis of ideologies, the development of mass culture, and above all alienation from universal, general cultural
values have led to a painful shift in the system of value paradigms of Kazakh society. In this regard, the problem
of developing a scientific concept — «anti-terrorist consciousness» in the new humanitarian knowledge was
actualized. Covering the most important branches of humanitarianism, anti-terrorist activity in this study is
considered from a socio-philosophical standpoint and is mainly touched upon in interdisciplinary analysis as one
of the central issues of modern religious philosophy, social ontology and phenomenology.

The novelty of the research. Resonant violent protests, terrorist actions, and the growing activity of extremist
structures are forcing the state and society to turn to the scientific community to find new ways to comprehend
and effectively counter these processes. In this scientific research, the main tools for preventing such social
phenomena are education and scientific enlightenment, religious dialogue and tolerance, which are the main
factors in the formation of anti-terrorist consciousness in the context of the modernization of modern society.
The scientific work is supposed to study the dynamics and transformation of anti-terrorist consciousness at the
stage of training in higher educational institutions. In addition, the novelty of the research work covers various
aspects of the existence of anti-terrorist consciousness and the possibilities of influencing it from the point of
view of the secular state.

Keywords: public consciousness, culture, values, education, countering terrorism
Introduction

Currently, the concept of «anti-terrorist consciousnessy is being studied by various humanities, such as
political science, law, sociology, psychology, philosophy, history, conflictology, religious studies,
theology and others. They are united by one common goal - the study of understanding how people
perceive, realize and react to the problem of terrorism. Humanitarian scientists play an important role
in the formation of anti-terrorist consciousness in modern society. Their scientific research and
educational programs, which are aimed at combating terrorism and creating a safer and more global
society, contribute to the development of an anti-terrorist ideology. The main scientific tasks and
directions that humanitarians are engaged in:

Firstly, the study of the roots of terrorism: humanitarian scientists study the social, political, economic
and cultural factors that cause religious radicalization and terrorist recruitment. Their research helps to
understand the reasons and motives behind these actions, and suggests strategies and programs to
prevent them.

Secondly, the analysis of the ideology and propaganda of reactionary groups: humanities scholars
analyze the ideology and propaganda of reactionary groups, their methods of recruitment and
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dissemination. Their research makes it possible to detect and combat extremist propaganda, as well as
to call for countermeasures and alternative messages to prevent verbal and radicalization.

Thirdly, the development of intercultural discussion and dialogue: scientific and humanitarian issues
of the development of intercultural conflict and dialogue, which is an important issue with terrorism.
They study cultural differences and conflicts, and also cause problems of overcoming disagreements
and crimes. This contributes to the creation of conditions for peaceful coexistence and a sharp risk of
radicalization.

Fourth, support for education and training: humanities scientists develop and implement educational
programs and training courses aimed at the formation of anti-terrorist consciousness. They are highly
knowledgeable about terrorism, its history, causes and consequences, as well as teach critical thinking
skills, intercultural communication and litigation.

The formation of anti-terrorist consciousness, including in the educational space, is a rather complex
process, the effectiveness of which depends on a large number of factors: a well-built structure for
preventing the spread of the ideology of terrorism, competence of employees responsible for carrying
out preventive work, adequate formats of events selected for working with the population. Before
dealing with the methods of forming such a consciousness, it is necessary to identify what constitutes
an anti-terrorist consciousness.

Anti-terrorist consciousness is the understanding and awareness of the threat associated with terrorism,
as well as the willingness and ability to act in order to prevent terrorist acts and protect yourself and
others from them. This is a state in which a person is aware of the need for vigilance, knows the main
signs of potential terrorist actions and is ready to apply appropriate security measures. Anti-terrorist
consciousness includes not only knowledge of terrorist methods and tactics, but also the ability to
respond to suspicious situations, the ability to work in a team and cooperate with law enforcement
agencies (Schmid, 1989: 540).

We can name many philosophers who explore the topic of anti-terrorist consciousness. Some of them
have contributed to the understanding of this phenomenon and its philosophical aspects. Here are
some examples:

Jurgen Habermas is a German philosopher who pursues issues of communication and public dialogue.
He was interested in how anti-terrorist consciousness can be formed through public debate and public
discussion. He believes that it is necessary to create important conditions for open and open discussion
and opinions so that society develops critical thinking and solidarity in the fight against terrorism.

Habermas sees terrorism as the result of a political crisis and a lack of democratic dialogue. He
believes that terrorist acts occur when people do not have the opportunity to express their political and
social demands through peaceful means. In his work «The Structural Transformation of the Public
Sphere» he analyzes the problems of democratic dialogue and the importance of its development for
the prevention of terrorism: «There is a need to respect human rights and the principles of the rule of
law, even in the fight against terrorism. It is only through public dialogue and mutual understanding
that terrorist acts can be prevented and a stable political order can be created» (Habermas, 1991: 175).
Habermas also calls for the creation of conditions for the peaceful resolution of conflicts and dialogue
between various political and social groups.

Jacques Derrida, a French philosopher and linguist, contributed to the analysis of the problem of

terrorism. He viewed terrorism in the context of violence and justice. Derrida stressed that terrorism is
an act of violence that leads to fear and destruction. In his works, he noted that «terrorism cannot be
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fully justified or explained, but it calls for a critical understanding of the political and social conditions
that may contribute to its emergence» (Derrida, 1981: 78).

Jean Paul Sartre also drew attention to the role of mass support and public opinion in the context of
terrorism. He believed that terrorist groups could use violence to manipulate public opinion and create
an atmosphere of fear and uncertainty. In his works, he considered the impact of terrorism on public
consciousness and moral values (Sartre, 1966: 112).

Slavoj Zizek is a Slovenian philosopher and social theorist who studies cases of various manifestations
of crime and terrorism. He analyzed the psychological aspects of the emergence of consciousness, and
also considered the issues of freedom and security in conditions of increased danger.

Michel Foucault is a French philosopher and historian of thought who explores power and control in
society. He was interested in how anti-terrorist consciousness, which can be used by power structures
to achieve their power and restrict the rights and citizens. Foucault emphasizes the massive cell
secretions and discourses that form the anti-terrorist consciousness.

Richard Fulk is an American philosopher and international lawyer who researches issues of
international security and the fight against terrorism. He draws attention to the ethical and legal
aspects of anti-terrorist consciousness, as well as to the identification of violations of human rights and
international rights in terrorism.

There are also a number of scientists in Turkey who touch on the topic of anti-terrorist consciousness
and its connection with widespread processes. Here are some examples of such scientists:

Nuria Tarkhan is a professor of sociology at Marmara University in Istanbul. It includes the social and
psychological aspects of terrorism, including antisocial consciousness in society. Her work focuses on
videos about education and media in public opinion polls regarding terrorism.

Ahmet Altan is a professor of political science at Ajou University in Ankara. He draws conclusions
about the political psychology and dynamics of terrorism, and also influences the anti-terrorist
consciousness in parts of the processes in Turkey. His works analyze the interaction between private
institutions, society and reactionary groups.

Yusuf Sheker is a professor of political science at the University of Hackers in Ankara. He highlights
the issues of political affiliation, the credibility of extremism and terrorism in Turkey. His works also
cover the topic of anti-terrorist consciousness and his study of political stability and security.

Huseyin Bayram is a professor of political science at the Selcuk University in Konya. He examines the
causes and consequences of terrorism, including the analysis of anti-terrorist consciousness in society.
His work focuses on reaching the population and society in the fight against terrorism and the
development of public opinion for the formation of anti-terrorist consciousness.

These are just some examples of scientists in Turkey who touch on the topic of anti-terrorist
consciousness. However, it should be noted that in this field of research there are other scientific and
academic institutions that contribute to the understanding of phenomena in the Republic of Turkey.

Research analysis: the experience of Kazakhstan and Turkey
In accordance with the regulatory legal act of the Republic of Kazakhstan (Law of the Republic of
Kazakhstan dated July 13, 1999 No. 416 «On countering Terrorismy»): terrorism is the ideology of

violence and the practice of influencing decision—-making by state bodies, local self-government
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bodies or international organizations by committing or threatening to commit violent and (or) other
criminal acts related to intimidation of the population and aimed at causing damage to the individual,
society and the state.

According to the legislation of the Republic of Turkey. In article 1 of the Law on Combating
Terrorism No. 3713 (as amended on 07/19/2003/25173): Terror; the use of force and violence; To
change the characteristics of the Republic, the political, legal, social, secular and economic order
specified in the Constitution, to violate the indivisible integrity of the State with its territory and
nation, to endanger the existence of the Turkish State and the Republic by one of the methods of
pressure, intimidation, intimidation, intimidation or threat.

Turkey is taking a number of measures in the process of forming the anti-terrorist consciousness of the
population and include:

1. Educational programs of students: Turkey is implementing educational programs aimed at the
formation of anti-terrorist consciousness among young people. Within the framework of this meeting,
lessons, seminars and conferences are held on the causes and consequences of terrorism, as well as its
prevention. Issues related to the scope of thinking, intercultural dialogue and tolerance are also
included.

2. Information campaign: Turkey is conducting an information campaign aimed at raising public
awareness of the threat of terrorism and methods of its prevention. These companies use various media
platforms, such as television, radio, social networks and print media, to expand the general public and
spread information about the threat.

3. Law enforcement operations: Turkey is actively fighting the actions of groups inside and outside the
country. Law enforcement operations and detentions of terrorist acts of public terrorism and detentions
of citizens to active monitoring of terrorism. Such operations also prevent new cases of acts of
struggle against anti-terrorist consciousness.

4. International cooperation: Turkey actively cooperates with other countries and develops the
organization of the fight against terrorism. This includes information exchange, military and police
cooperation, as well as joint operations to combat counter-terrorist groups. Such cooperation helps to
exchange experience and is often found in the fight against terrorism.

Statistics on terrorism in Kazakhstan are relatively small, and the country is generally considered
relatively safe. However, some cases of terrorist activity have been recorded. Here are some general
statistics:

- According to the report of the Agency for Combating Terrorism and Extremism under the Ministry
of Internal Affairs of the Republic of Kazakhstan for 2020, 24 terrorist acts were prevented.

- In 2016, Kazakhstan faced a series of terrorist acts, including bombings in Almaty and Aktau. As a
result of these acts, several people were killed and injured.

- One of the most well-known terrorist groups associated with Kazakhstan is the «Jund al-Caliphate».
In the period from 2014 to 2016, some Kazakhstanis joined this group and participated in hostilities
abroad (Satershinov, 2014: 45).

- In recent years, the Government of Kazakhstan has been taking measures to strengthen the fight
against terrorism and extremism. This includes the creation of specialized agencies and organizations,
the tightening of legislation and the conduct of operations to prevent terrorist activity. It is important
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to note that Kazakhstan continues to pay attention and resources to the fight against terrorism in order
to ensure the safety of its citizens and maintain stability in the country.

Here are some statistics about terrorism in Turkey:

- According to the Global Terrorism Index, Turkey is one of the countries where the highest number of
terrorist acts have been committed in recent years. However, the situation in the country has improved
in recent years.

- According to the report of the Turkish Statistical Institute for 2020, 57 terrorist acts were recorded in
Turkey. In these acts, 17 people were killed and 67 were injured.

- One of the most active terrorist organizations in Turkey was the Kurdistan Workers' Party.
According to a report by the International Institute for the Study of Terrorism Strategy (International
Institute for Counter-Terrorism), in the period from 2000 to 2019, the Kurdistan Workers' Party was
responsible for more than 14,000 terrorist acts in Turkey.

- Statistics also note that terrorist acts in Turkey often took place in the regions bordering Syria and
Irag, including the provinces of Hakkari, Sirte, Mardin and Diyarbakir.

- In recent years, the Turkish Government has been making efforts to combat terrorism and strengthen
security in the country. This includes military operations and coordination with other countries in the
fight against terrorism.

Kazakhstan and Turkey have different experience in the issue of terrorism, but both effectively counter
threats. Comparative aspects of their experience:

1. Legislation and law enforcement agencies: Prosecutors take judicial decisions for the fight against
terrorism and the protection of freedom. They establish special measures that cover terrorism and
provide for preventive measures in relation to its suppression. Kazakhstan and Turkey also have
special bodies that are associated with the fight against high-profile groups and the persecution of
diseases.

2. International cooperation: Both countries actively cooperate with a number of large and developing
organizations in the fight against terrorism. They exchange information, coordinate actions and take
joint measures to prevent and suppress their actions. Kazakhstan and Turkey take part in international
forums and initiatives such as the UN Global Strategy to Combat Terrorism, and contribute to the
overall fight against terrorism.

3. Prevention and education: Kazakhstan and Turkey pay attention to the prevention and spread of
terrorism. They develop and implement educational programs aimed at setting up anti-terrorist
consciousness among the population. Special lessons and events are held in educational institutions
that inform about possible threats and ways to prevent them. There are also analytical companies using
various media platforms to disseminate information about terrorism and its consequences.

4. Combating the ideology of terrorism: Kazakhstan and Turkey are taking measures to combat the
ideology of terrorism.

Conclusion

An important aspect of the analysis in this scientific work is the study of the formation of anti-terrorist
consciousness. This may include an analysis of educational and propaganda programs, media
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campaigns, positions of state and non-state organizations, as well as the role of personal experience
and observation of events.

In this case, a socio-philosophical analysis of the phenomenon of anti-terrorist consciousness can help
to identify contradictions and problems associated with its formation and manifestation. This may be
due to the effectiveness of investigative methods and measures to combat terrorism, the unexpected
impact of anti-terrorist consciousness on the rights and freedoms of citizens, as well as the ethical and
moral aspects of the phenomena under consideration.

The formation of anti-terrorist consciousness is an important factor in the fight against terrorism.
Educational programs and initiatives can help people understand and realize the danger of its
occurrence, the causes and consequences, as well as the rate of development of symptoms and
phenomena that cause this phenomenon.

One of the possible aspects of the formation of anti-terrorist consciousness in education is informing
about the organizations that are taking place, their ideologies, methods of action and methods of
recruitment. Students are given information about various forms of terrorism, their identification and
consequences for society. At the same time, the emphasis is on the development of critical thinking
and the ability to analyze perception in order to perceive propaganda and manipulation.

In addition, another important aspect of the formation of anti-terrorist consciousness in education is
the development of ethical and moral views. It is explained to students that terrorism achieves justice,
access to life and freedom, and that the fight against it is achieved by achieving legality and respect for
human rights.

Additional, developing programs manifest themselves in self-defense and practical exercises aimed at
developing self-defense skills and responsible behavior in the event of a reaction to an impact.
Students are detected suspicious behavior, react correctly to dangerous situations and report it.

In addition, it is important to have access to objective information about terrorism and its
consequences through various educational materials, lectures, seminars and interactive educational
resources. This will help prepare the younger generation for mass terrorism and its spread.
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Ozet

Omir Olisir Navai biitiin asarlorindo, xiisuson elmi-filoloji vo dini-tosavviifi asarlori, aslinds 6ziiniin torciimeyi-halt
Vo saxsiyyati haqqinda ilkin qaynaqdir vo ya bu aSarlor memuar xarakteri dasiyir. Masalan, “Dil vo odabiyyat”
bolmasinds qruplagdirdigimiz “Miihakimot ul-liigateyn™ “Mizan ul-ovzan” va “Sob’at-abhur”da aSarlori misalinda
onu nazariyyaci alim kimi goriiriiksa, “Zubdot ut-tavarix” bélmosindo tarixgi alim olaraq bilinir. “Muhakimat ul-
lugateyn” adli osorinds “yetmis iki noviindon bshs etmoklo kifayotlonmok olar” — yazaraqg Adomdan sonra ilk
yaranigdaki yetmis iki millats igarat edir. Vo bu yetmis iki dilin igindo onun mansub oldugu tiirk dilinin incaliklori,
zonginliyi, ¢oxgalarlihgi, coxmonaliligi, bir sozls, tiirkgiiliik ideologiyasi, tiirk odobi dil folsofasi mosslosini
toforriiati ilo diggoto yetirmoyi qarsisina mogsed qoyub. Tirk dilinin fars dilindon istiinliiylinii elmi-nozori
osaslarla, misallar kontekstindon gorh edir. “Mizan ul-avzan” risalesinds yalniz oaruz elmindsn bahs edilir vo tiirkco
yazilib, Oruz elmi tiirk seiriyyatinin asasinda sorh olunur. Odobiyyat noazoriyyosi, xiisuson aruz elmi masalaloring
hosr olunan bu asor timumtiirk adabi nazariyys tarixinds 6ziinomoxsus yeri olan elmi risalodir. “Sabat abhur” orob
dili liigatsiinasligt movzusunda — izahli ligot olaraq yazilmis bir asordir. Miiallifin tokco tirk dili ugrunda
miibarizasi deyil, fars dilinds yaratdig: “Divan” va digar asarlori deyil, hom ds islamin tiirk dilinds badii vo elmi
sokilda tobligi sahosindo boyiik xidmatlori danilmazdir. “Yeddi deniz” aSari yeddi orob liigst kitabina istinadon
hazirlamigdi. Olisir Novai “Zubdotut-tovarix” baslhig: altinda iki tarixi osar yazmigdir: “Tarixi-onbiya v hitkoma” va
“Tarixi-miiluki acom”. “Tarixi anbiya Vo hukoma” adli osori oslinds, din tarixino dair bir salnamodir. Osar,
peygomborlarin tarixi vo hakimlorin (hokmdarlarin) hayatindan, hadisloro vo miixtolif tarixi monbolors istinadon
nasr soklinds yazilmis hekayatlordon ibarostdir vo 1485-1488-ci illords golomo alinmugdir. Adindan da goériindiiyti
kimi, asarin mazmunu iki hissadan ibarotdir: Onbiys — Peygombarlik tarixi vo peygomborlor hagqinda vo Hitkoma —
Hakimlor (filosoflar) tarixi va onlar hagqinda. Osarin orijinalligi, dorinliyi — gozal maziyystlorindon biri do odur ki,
goloma aldig: biitiin tarixlori vo tarixi hadisslori, hekaystlori “Quran-Korim”don gétiirdiiyii ayslorlo asaslandirmus,
Ornayini mohz miiqgoddes somavi kitabimizla baglamisdir. “Tarixi muluk Ocom” osorinin osas movzusu fars
hokmdarlar1 tarixini siilalors istinadon dord hissoys bolorok tarixi tesvirini vermisdi: Pisdadilor, Keyanilor,
Esqanilor, Sasanilar. Osarin yazilisi zamani da siilalalor tarixi xronologiyaya asaslanmigdir. Malumdur ki, dahi sair,
hom do bilikli bir tarix¢i idi.

Acar sozlar: Olisir Novai,dilgi-odabiyyatsiinas alim “Miihakimot ul-liigsteyn™ “Mizan ul-avzan”, “Sab’at-abhur”,
tarixgi

Abstract

Alishir Navai had a special place in the history of literature as the founder of the Turkish literary language for the
first time by writing "Khamsa" in Turkish. The four Diwans, created by the poet himself and written in Chagatai
Turkish, are actually a collection of lyrical-philosophical emotions and true views about life, and he collected these
four Diwans under the name of Khazainul-maani. In addition, Alishir Navai is the author of 20 scientific-
philological and prose works written in Turkish. I. Language and literature: In his book “Muhakamat al-
Lughatayn” he pointed to seventy-two countries in the first creation after Adam by writing "It is enough to mention
seventy-two types”. And between these seventy-two languages, it aims to pay attention to the subtleties, richness,
diversity, polynomiality, in short, the ideology of Turkism and the philosophy of the Turkish literary language. he
explains the superiority of Turkish from Persian in the context of examples for scientific and theoretical reasons.
The thesis "Mizan al-Awzan" is related only to science of Aruz and it is written in Turkish. Aruz is interpreted on
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the basis of scientific Turkish poetry. “Sabat Abhur” is a descriptive dictionary of Arabic linguistics. It is
indisputable not only for the Turkish language, but also for the Diwan and other works he wrote in Persian, but also
for his great contribution to the artistic and scientific promotion of Islam in the Turkish language. A very simple
reason: “Sabat Abhur” are based on seven Arab dictionaries. Il. Historical works: Wrote two historical works under
the title "Zubdatut-tavarikh": “Tarihi-anbiya va hukama" and "Tarihi - Muluki ajam". “Tarihi-anbiya va hukama"
is actually a chronicle of the history of religion. The work consists of prose stories written in the form of prose,
referring to the hadiths and various historical sources related to the history of the prophets, and the lives of the
rulers As the name implies, the content of the study consists of two parts: “Tarihi-anbiya va hukama" and “Tarihi -
Muluki ajam" and about them. The main theme of "Tarihi - Muluki ajam" divided the history of Persian rulers into
four pieces, referring to dynasties: Pishdadis, Keyani, Eshgani, Sassanids. Alisher Navai gave a story and a four-
line poem in the context of the biographies of each of these dynasties at the end of the story (according to historical
chronology) one after another on the throne of power.

Keywords: Alishir Navai, Linguist-Literary Scholar ("Muhakimat Ul-Lughateyn”, "Mizan Ul-Avzan" And
"Sab'at-Abhur"), Historical Scientist.

Giris

Olisir Novainin goncliyo — golocoyo mesaj olaraq yazdigi “Miihakimotul-liigoteyn” (“iki dilin
miiqayisasi”’) asori Mahmud Kasgarlinin “Divani-ligat-it-tiirk” asarindon sonra tiirk dilinin qorunmasi
vo formalagmasi, mahiyyati vo zonginliyi haqqinda yazilmis oan 6nomli bir asordir. Tiirk diinyas1 adobi
dil tarixi, dil nozeriyyassi miitoxassislari ti¢iin klassik todgiqgat niimunasi olan “Miihakimatul-liigateyn”
asari bu giin ds gorakli vo doyerli elmi manbadir. Osar tiirk dilinin fars dili ilo miiqayisali tohlilindon
bohs edir. Malumdur ki, arablorin istilasindan sonra Sorq adobiyyati tarixinds hale do agilmamis ¢ox-
cox sohifolor vardir. Ovvalco orob, sonra fars dilindo yazib-yaratmaq artiq rosmi qanun halin
almisdir.

“Miihakimatul-liigateyn”

Omir Teymur hakimiyysti qurulandan sonra tiirk dilindo yazigmalar, miixtolif osorlor slyazmalar
halinda nisbaton genis yayilmaga basladi. Nohayat, Sultan Hiiseyn Bayqaranin hakimiyysti zamaninda
tiirk adabiyyat, tiirk oadabi dili tiirkconin qizil dovriine ¢atdi. Olisir Novai qudrati, fitri istedadi, milli
diigtincasi, milli ruhu bu zirveni foth etdi. Artiq tirk dilinds “Divan”, “Xomsa” yaradan Olisir Novai
tiirk dilinin boyiikliiyiinii, zanginliyini halo do hazm eds bilmayanlara cavab olaraq daha bir ne¢a elmi-
nozari asar yazdi.

Haqqinda bohs edacoyimiz “Miihakimotul-liigsteyn” asorinde Novai qeyd edir: “Usaqligin
mdciizolori”, “Goncliyin das-qaslar”, “Orta yasin gozslliklori”, “Qocaligin faydalari” — bu “dord
“Divan”in g6hrotini ¢iin diinyanin dord yanma yaymisam, ‘“Xomsa” pancasine panca vurmusam.
Ovvales, “MoOminlarin heyrati” (“Heyrotul-obrar”)” baginda tobim giillor acibdir ki, ona “Sirlor
xozinasi’ndon (“Maxzonul-asrar”) Seyx Nizaminin ruhu basima diirlor sagibdir. Ela ki, xayalim
“Farhad vo Sirin” sabistanina yol tutdu, Omir Xosrovun nafasi (“Sirin va Xosrov”) odundan ¢iragimi
yandirdi. Esqim “Leyli vo Macnun” (“Leylavii Macnun™) vadisine bas vuranda, Xaco Himmaoti (6z)
“Govhornama”’sindan yoluma gdvharlar sopibdir. Qalbime “Yeddi sayyara” (“Sobai soyyars”) hakim
olanda Osraofin “Yeddi gozsal”indoki (“Hoft peyker”) yeddi hurisima peskosimds yaraqglanib durdu.
“Iskondorin divari”nin (“Seddi-Iskendor”) xatirim miihondisi osasini salibdir ki, onda da méhtarom
Cami 6z “Hikmotlor kitabi”ndan (“Xirodname”) yardim vo imdad tobilini ¢alibdir. Bu “Xomsa”
mosguliyyatindon faragat tapandan sonra toxoyyiiliimiin yiliyrok atin1 sultanlarin tarixi ¢oliine
¢apmigsam. Ciin namolarin qaranliq ziilmatindon “Se¢ilmis salnamolor” (“Zubdatut-tavarix™) ifadesini
diizmiigom, sultanlarin Olgiin adlarmi bu dirilik suyu ilo durguzmusam. “Sevgi mehlori’nin
(“Noasaimul-mohabbat”) xo0s otrinin boyanindan galomim feyz-révsen olubdur.... , “Qus dili”na
(“Lisanut-teyr”) isarot ilo haqigat asrarinin mocaz suratindon, “Mirvari denalari’nin (“Nasrul-lali”)
torclimosindon “Das-qasin sapa diiziilmesi” (“Nozmul-covahir”) ilo onun mena incilorinden ... yazan
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miiollif “tobinin daim tiirk diline meyilliyini” sevgi ilo etiraf edir (HaBowmii, 2011, 10-x: 526-527;
Novai, 1999: 14).

Bu etiraf, osor nosrlo yazilsa da, nozm kimi qulaglarda nogmo ruhunu anladir. Osorin girigsindo
miisllifin yazdigr kimi, “tokolliim shli xirmaninin siinbiil y1§an1 vo qiymatli s6z diirlori xazinassinin
sadagotli gozateisi, nazm giillistaninin sirin nogmoli biilbiilii, Novai toxolliislii Oligir — Allah onu hor
dord-boaladan vo pis amaldon hifz elasin — bels orz edir ki, s6z diirdiir, onun doaryasi iso koniildiir. Vo
kondl irili-xirdali comi fikirlarin madonidir. Necs ki, doryadan gbvheri govvas ¢ixarir vo onun giymati
cOvharina gora bilinir, koniildoki s6z diirrii vo nitq sorafatine sahib olanin dilinde {izo ¢ixarir vo
zinatini gostorir” (Novai, 1999: 14).

“Miihakimatul-liigateyn” asari Navainin digor osarlori kimi, orta sorq adobiyyati anonslorine uygun
olaraq, tovhid, minacat, nat vo sultani modhiyys ilo baslayir: insan1 nitq vo dil sorofi ilo digor
moxluglardan iistiin tutdu, onun dilinin girinliyini, soéziiniin sokarliyini izhar etdi, onun tagokkiiriing,
minnatdarlifina vo gohadotino layiq oldu, — deys uca Allahin insana verdiyi bu kimi lLitflorini
stikranligla goloms alib. Onun yaratdigi ilk bani-insan1 — Ademi modh edir. Daha sonra bu asari yazan
ticlin Allaha yalvariglar edir ki, isini, tarixi missiyasini layaqotlo basa c¢atdirsin. Bunun ardinca, s6z
haqqinda, soziin doyari, soziin xisloti haqqinda, s6ziin “aqle vo tesovviira” sigmaz gesidlorindon,
dorinliklsrindan, zinstinden, bazok-diizoyindan diirlii ifadslor oxuyuruq. S6ziin sas vo avazindan basqa
onun mona tutumundan bohs edilir. Onun “yetmis iki néviindon bohs etmokls kifaystlonmak olar”, —
deys yazaraq Adomdon sonra ilk yaranigdaki yetmis iki milloto — xalqa isarat edir. Vo bu yetmis iki
dilin — xalqmn i¢indo onun monsub oldugu tirk dilinin incoliklori, zonginliyi, ¢oxcalarliligi,
coxmenaliligi, bir sozlo, tiirkciiliik ideologiyasi, tiirk adabi dil folsafasi masalasini tofarriiati ils diqgete
yetirmoyi qarsisina magsad qoyur. Sobab, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, islamin ziihuru,
formalagmasi orob diline, daha sonralar fars diline meydan verilmoesi ilo tiirkconin, tiirk dilinin
meydant biitiinliikls sixisdirilmasi idi.

Zaman hor seyi nizama qoydugu kimi, boyiik vo zongin kegmisi — tarixi olan bir xalqin adobiyyatini
(tarixin amansiz ziilmil olaraq yandirilib mohv edilsa ds), falsafasini, diisiincasini 6z dilindo yazmaga
flirsot yaratdi. ©mir Teymurun tarixi siyasot meydaninda yetison, milli intibah {igiin dogulan Slisir
Novai fitroton fazilliyi ilo gelomini bu yolda mosolo cevirdi. Ovliya odobli, kiibar adobiyyatin
niimayandasi Olisir Novai bu asari ilo tokcs bir dilin haqqini 6zline qaytaran sair, filosof kimi yox,
eyni zamanda, siyasot meydaninda niifuz sahibi olan dovlst xadimi kimi s6z sahibi oldu. Soziind,
fikrini, diisiincasini, magsadini agiqladi vo bir émrii bu dilin adobiyyatin1 yaratmaqla mosgul oldu.
Diinya mali basindan asib dassa da, var-dovlstdo gozii olmadi. Allahin ona nasib etdiyi var-dovlatini,
ruzi-barokotini do xalqinin gonc Ovladlarinin tohsilina xorclodi (moktablor, madrasalar, mascidler,
xeyriyya evlori, sofa ocaqlari, sufilor ocagi vo s. acgdi). Tiirk dilinde adabi niimunslerin inkisafi,
formalagsmasi vo yayilmasi yoniindo boyiik islor gordii. Tokco golomlo yox, ham do ictimai-Siyasi
hayatinda tiirk dilinin adobi dil meydaninda cahan miqyash badii asarlori va elmi-nozari tadqiqatlari ilo
yerini mohkomlatdi.

Oligir Novai orob dilindon bagqa ti¢ dilin funksionallifindan s6z acir: tiirk, fars vo hind. Bu dillerin
mangayinin Nuh peygomborin oglanlarina ( Yafas, Sam vo Ham) gedib ¢atdigini vo Nuh peygombarin
Yafosi — tiirklorin ulu babasin1 Cino, Sami — farslarm ulu babasimi irandan Turana qoder, Hami iso
Hindistana gondordiyini yazir. Sonralar hind dili ugursuz vo menasiz nitq kimi ugur qazanmayaraq
siradan ¢ixdigindan onun yerino arob dili vo yazist Allahin kolamina sdykenarak yayildi. Ciinki
Allahin koalami va Peygombarinin (s) hadislari bu dilds yaradildi. Tiirk vo fars dili isa 6z tarixi taleyini
sOziinlin covhari, magsad ifadasi ils tarixin sohifalerinds yiiksok yerini tutdu. Sairin bu nazariyyasini
1925-26-c1 illards boyiik tiirkoloq alim Bakir Cobanzads “Novai — dil¢i” vo “Navainin dili vo dilgiliyi
hagqinda” adli mogalalorinds sorh etmisdir. Olisir Novai “Miihakimatul-ligoteyn”ds yazir ki, tiirk
sartdan (sohords yasayan farslara sart deyilib) daha fohmli vo aydin idrakli, xilgoti daha saf vo pak
moxluqdur. O, tirk qdévmiiniin, tiirk xalqmin ilahidongslmo — baxtine yazilan ogli vo elmi
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diistincasindon bohs edondon sonra fars soziiniin do giicindon, Omir Xosrov Dshlovi sdziiniin,
Obdiirrchman Caminin ruh oxsayan latafatli sézlori vo ruhu yasadan zorif kolamlarindan da s6z agir.
Amma, bu iki dilin miigayisasinds tiirk dilinin tistiinlityiinii — maziyyatlorini nads goriir? Bu moantigine
stibut tigtin 100 sozi — feili misal gatirir. Bu sozlarin har biri iki, ti¢, dord, bazon bes mona dasidigini
izahlarla miiqayiso edir.

“Mizanul-avzan”

Oligir Novainin “Mizanul-ovzan™ (“Vaznlorin mizan1” vo ya “Vaznlarin torazisi”) tirk xalqlar
adobiyyatindaki seir voznlarindon birini — oruzu agiglayan tiirkco yazilmis ilk mikommal nozori
asardir. Bir ¢ox elmi-nazari, folsofi-estetik fozilatlori ilo mashur, aruz elmina dair yazilmis asarlora
ilkin 6rnok Vo ononalara sdykanan tokmil monbs kimi giiniimiizdo do miitoxassislor torafindon
miiraciot edilir.

Oligir Novai “Mizanul-ovzan” oSorini yazmagqla tirk dillorino yad olan oruzu millilogdirmoya
calismigdir. Osar tizarindaki aragdirma asagidaki mosalalor kontekstinds agiglanir:

1. Risalada yalniz aruz elmindan bahs edilir va tiirkca yazilib.

2. Oruz elmi tiirk seiriyyatinin asasinda sarh olunur.

3. Osarda awoalki adabiyyatsiinas ustadlarin aSorlorinin adlarim ehtiramla ¢akir, miikammol
manbalardan da faydalandiginu unutmur.
Odobiyyat noazariyyasi, aruz elmi mosalolorina hasr olunan “Mizanul-ovzan™ aSari, eyni zamanda,
umumtiirk adabi nozoriyys tarixinds O6ziinomaxsus yeri olan elmi risalodir. Dogrudur, bu risals
yazilana qodor vo miallifin — Oligir Novainin yasadigi dévrde hom orab, hom fars, ham do tiirkco
(tiirkca yazilmis adabiyyat nazariyyasino aid kitablar nazords tutulur) oruzdan bohs edan elmi
xarakterli oasarlor vardi. ©Ovvalki asarlorin moaziyyatlori vo iistogal tiirk seirinin mitkommal biindvrasi
asasinda yazilmis bu asardas tiirk seiriyyatinin rasmi oruza miinasibati masalasi ilk dofa tiirkca yazilib,
nohayat, mitkommal elmi shamiyysto malik fikirlor, yeniliklor ortaya qoyulub. Olisir Novai
“Miihakimatul-ligateyn™ asarinds bildirir Ki, “Mizanul-avzan” bohrlorinds gavvasliq eladim, o meyar
tigtin Nosiri Tusidon izn aldim” (Hasowuii, 2011,10-x: 527) (Nosiraddin Tusinin “Meyarul-osar” adli
oruz nazariyyssina aid asari nozords tutulur). Odobiyyatsiinas alim, boyiik miitofokkir bu bohrlorin
xisusiyyatlorinin yaradilmasi ilo bir sirada onlardan hansilarinin orab, hansilarin ocom va tiirk
seiriyyatlorindo daha ¢ox istifado olunmasini, eyni zamanda, miasirlori torafindon yaradilan yeni
bohrlar haqqinda 6z fikirlarinin naticasini ortaya qoymusdur.

Osar tovhidlo baglayir. “Kamil” homd vo “vafir” siikiir yaradana ki, insan xilgatinin beytini nazmin
dord tinsiir rikknii ilo diizdii. Bu beyt riikniinii nozm ohlinin saglam tob vo dogru diistincasi iki misra ilo
monzum etdi. “Cadid” torif vo “qorib” alqis o Nazims Ki, alom shlinin intizam tiglin gariat tarazisini
adalat vazni ils rast gotirdi. Ta bu dogruluq hosr torazisino imdat etsin (Navai, 2006: 21). Osardon
gotirdiyimiz bu satirlorin elmi sorhi belodir: Slisir Novai oruz terminlarindan (kamil, vafir-bol, cadid-
yeni, gorib-yaxin) istifado edorok bdyiik yaradana yalvaris-duasini boyan edir. insanin od, su, torpaq
Vo havadan yaranmasi fikrini beytin dord hissasi — riiknii (sadr, ibtida, aruz va zarb) ilo miiqayiso edir.
Yoni insan dérd iinsiirden yarandig1 kimi, beyt do dord riikknden yaranmisdir. Insanliq qadin va kisiden
ibarat olduguna gors beyt da iki misradan toskil edilir.

Bu girig-tévhidden sonra “Allah miilkiinii abadi, dmriinii uzun va dévlatini daimi elosin” deys Sultan
Hiiseyn Bahadurxani (Bayqara — nazords tutulur) madh edir. Bayqgaranin da s6z ohli olduguna isars
edarak “har n6v nozm babinda talim va tarbiyalari va har sinif seir tislubunda idrak vo qiivvatlari ils ki,
acom sairlari vo fars fiisohasi har hansi iislubda s6z galinine cilve vo boazok vermisdilor. Tiirk dili ilo
golom siirdiim. Hor gaydada ki, mona gozsllorina zinot vo bozok vermisdilor, cigatay sozlori ilo
bazodim” (Hasowmit, 2011,10-x: 539; Novai, 2006: 21). Agah Sirri Lovond “Oligir Novai” adh
tadgiqatinda yazdigi kimi, “Macalis”da tiirkco yazan sairlors “tiirkco” deyen, tiirk dilindon asas olaraq
bohs edarkon “tiirki” vo “tlirkca” deys ifads edarkon Navai, burada “cigatay lafz1 (danisigi, sozlori —
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A. U.) demoklo danisigindaki odobi lahceni adlandirmis olur” (Levend, 1968, IV c.: 113-118). Olisir
Navai bir ¢ox asarlorinds (“Nozmul-covahir”, “Lisanut-teyr” va S.) tovazokarcasina yazdigi fikirlarina bu
asarinda da rast golirik. Toxundugu moagam beladir: Bu mévzuda indiys godar yazilmigdi, man iss tiirkco
yazmaq Qerarina goldim. Oslinda, miiallif elmi-nozari zoruratdon dogan ehtiyact orijinal osor kimi
meydana qoyur: sézlarin, saslorin, ahanginin 6l¢ii-bi¢imini torozide nizamlamag, haqq fohmidir. Sruz
vazninin elmi-nozari bazasi haqqinda onun taleyino miiyassar olan bu gismotini alqislayir. Girigdo
Nizami Gancovinin “Xomsa”¢ilik anonasinin davamgisi, mashur sair, dord divam ilo do mashur olan
Omir Xosrov Dohlovini dyiir. Onun sohratini an gozal sozlorlo bazayir, beytlorinin say1 18 mina yeton
kolam sahibi sairin moharatli, kamall1, darin tob va inco xoyalli oldugundan ¢ox bahrds seir deyibdir.
Onun idraki garsisinda heyrato diigmiisdiilor. balka do paxilliq edirdilor, — deys qiirurunu gizlomir.
Cinki Omir Xosrov Dohlovi (1253-1325) Hindistanda dogulub-boyiiso do, atasi Tiirkiistan
tiirklorindon olub, Yaminiddin ©bul-Hason ©Omir Xosrov ibn Omir Sayfiddin Mahmud Dshlavinin ata-
babalari Sohrisobzdondirlor (godim Kes sohari), mogollarin istilasi zamami Hindistandaki tiirk
stilalolorinin hokmranliq etdiyi torpaglara getmisdilor. Sonra osaro niys “Mizanul-ovzan” adi
goymasindan bahs edan satirlor galir: “Seirin bahr va vaznlarine, nazmin ganun va 6lgiilarine mail
oldugundan aruz elmino bu miixtasar ithaf olundu vo ona “Mizanul-avzan” adi qoyuldu” (Levend,
1968, IV c.: 23).

Umumiyyotlo, Slisir Novai biitiin osorlorinin adinin monasi vo Sebobini, tarixini agiglayir, oksor
asarlarinds riibai soklinds toqdim edir (dogrudur, bu asarinds aruz elminin tarixindon bshs edandon
sonra bir ciimla fikrini boyan etmisdir).

Tirk dilinda ilk dofa aruz elminin nozariyyasino dair asori galomo aldigini yazsa da, bu barado
Oziindan owval vo yasadigi dévrda orob, fars veo tirkco yazilmis elmi monbalars istinad etdiyini,
onlardan xobordar oldugunu da qeyd edir. Novai dovriinds tiirk dillorindo oruz haqginda yazan
miolliflorin adlar1 todqiqatgilarin  diggatindo olsa da, bu mosaloni — tiirkdilli aruzun nozori
xiisusiyyatlorini genis va atrafli sokilds ilk dofo Olisir Novai vo bundan az sonra iss digor boyiik 6zbak
alimi vo sairi Zahiraddin Mohommad Babur arasdiraraq sistemlasdirmisdir. Sair aSarin sonuna yaxin,
yuxarida qeyd etdiyimiz kimi oruz oshlindon xahis edir ki, “asorin hansi sohifasindo geyds ehtiyac
olarsa, golomlari ilo diizalislorini etsinlor” (Hasowmii, 2011,10-: 584). “Mizanul-avzan”mn yaziligindan
30-31 il sonra Hindistanda B&yiik Tiirk Imperiyas: yaratmis Zahiroddin Mohommod Babur “Oruz
risalosi” (1523-1525) adli tiirkco aruz elminin nozariyyssine aid bir asor yazir. Oruz elminin nozari
cohotdon miikommal isloyan Zahiraddin Mohommad Babur tiirk aruzunun tobisti, tokmillogdirilmasi
Vo seirin riiknlarinin — oaruzun 272 voazni va 21 bohrinin elmi sorhini vermigdir. ©ligir Navainin
“Mizanul-ovzan” oSaori haqqinda iso fikrini belo agiglamigdir. “Novai... “Mizanul-ovzan” adli oruz
risalosini bitiribdir, ancag bunun tengid edilocok torefi goxdur. lyirmi dord riibai voznin dérd vazninda
sohv etmisdir. Bozi bahrlorin do voznindo yanilmisdir, aruzla masgul olan soxslora bu yanhishglar
malumdur” (boGyp,1989: 154).

Gorkomli dilgi alim Bokir Cobanzads Olisir Novainin dil¢ilik elmins dair goriislorini iki moaqalssinds
— “Novai — dilgi” (Ulvi, 2012: 20-28) va “Navainin dili va dil¢iliyi hagqinda” (Ulvi, 2012: 20-28) adli
aragdirmalarinda tohlil etmisdir. Birinci moqalasinds o, qeyd edir ki, “Tiirk dilinin dérd boyiik
miidafei olmusdur ki, bunlarin birincisi, “Divani-liigat-it-tiirkiin sahibi Mahmud Kasgaridir; ikincisi
“Garibnamo” sahibi Seyx Asiq Pasa, iigiinciisii Novai vo dordiinciisii “Mosiraiil-iiliim” namindoki
sorfin sahibi Bargomali Qadridir” (Olisir Novai Azor. adobiyyatsiinaslhiginda, 2009: 72).

Daha sonraki sotirlora do nozor salmaqla klassiklorimizin tadqiq ve tesdiglorinde Novainin boyiik
nozariyyagi oldugu qodor, dorin biliklora qabil bir dil¢i oldugunu goz Oniine gotirmok istordim.
“Novainin dilo aid satirlorinds iki diirlii baxis vardir: Bir — afaqi (obyektiv), iki — qandavi (normativ).
... Komal cosaratilo deys biliriz ki, Novainin bu siiratls tiirk dilini tahlil etmasi — dini miigaddomasi
kenars buraxilacaq olursa - onun tam monasina bir dil¢i oldugunu meydana ¢ixarir. Bizim bildiyimizo
gora, tiirk xalq1 olalidan bari boyls yalniz iki dilgimiz olmusdur Mahmud Kasgari vo Olisir Novai”
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(Oligir Novai Az. adob, 2009: 72).
“Sab’"at abhur”

Dilgilik elminin ganun-qaydalarin1 mitkommeal bilon Olisir Novainin orab dilino dair yazdig1 “Sab’at
obhur” (Xacanos, 1981) adli asorinin 6ziinomoxsus 0zalliklori vardir (Xacanos, 1974). “Sob’at obhur”
asari arab dili liigatsiinashigl — izahl liigat mozmununda yazilmis bir asardir (Yusupova, 2013: 185).
Osorin yazilig tarixi haqqinda dogiq moalumat yoxdur. Olisir Novai yaradiciliginin dorinliklaring
endikca, onun tokea tiirk dili ugrunda miibarizasi deyil, fars dilinds yaratdigi “Divan” va diger asarlari
deyil, hom do islamin tirk dilinde bodii vo elmi sokildo tobligi sahasinde boyiik xidmatlori
danilmazdir. Dahi miitofokkirin yaradiciliginin bu izlori orta osr islam adobiyyati tarixi sohifolorine do
hokk olunmusdur. “Qurani-Korim”in, Peygombar (s) hadislorinin orob dilinden fars, tiirk dilino
torclimo masalasi boyiik miqyaslt bir is oldugundan liigats, xilisuson do izahli liigoto o zamanlar no
godar boyiik ehtiyac oldugunu dovriin ab-havasini bilonlora melumdur. “Sob’at obhur” (“Yeddi
doniz”) asori bu masslonin bariz niimunasidir. “Sab’at abhur” asori klassik arob dilinin izahli ligstini,
Sorq odabiyyati niimaysndslorinin yaradiciligi haqqinda miihiim moenbosleri, orob filologiyasinin
formalagmasi prosesini — liigotnafislik tacriiboalorini Oyronmok {iglin do ohomiyyatlidir. Liigat
moaqalalarinda sdzlor isim, sifat, feil, masdar, feil formalari soklinds istifade edilmisdir.

[k olaraq, Olisir Novai bu aserini no iiciin “Sob’at obhur” adlandirb? Cox sada sobob: “Sab’at
obhur”u (“Yeddi doniz”) yeddi arab liigat kitabina istinadon hazirlamisdir:

1. Covhorinin (Javxarinin) “Sohah” izahli ligoti; 2.Saganinin “Tokmilo” ligoati; 3.Zomoxsorinin
“Kossaf” asari — “Quran”m tofsiri; 4.Ibn Hacibin qrammatikaya aid “Miifassal”inin iki miigaddimosi
vo sorhlori; 5.Yena do ibn Hacibin qrammatikaya aid “Miifassel” iki miigeddimesi va serhlori (Olisir
Novai 4 va 5-ci siram1 bir kitab iizorindon hesablayib — A.U.); 6.“Gorayibul-hadis” — hodislordaki ¢atin
sOzlars aid hazirlanmis ligatlor; 7. Miixtalif muolliflorin Ligatlori, “Divan”, risalo Vo bagqga asarlarin
sorhlari. Bunlar sorti olaraq bir kitab hesab olunaraq “Zovaid” adlanur.

Covhori, Sagani vo Zomaxsari kimi alimlorin orab leksikoqrafiyasinin formalagmasinda xiisusi rollart
olmusdur. Lugatin strukturu, asason, sozlorin kok sistemi asasinda toskil edilib. “Sab’at abhur”’da 8609
lugat magalosi daxil edilmisdir. Liigat mogalalorinin osas koklarini togkil edon sézlor — “Yeddi doniz”
ticlin monbo olan “Sohah”daki 40.000, “Tokmilo”doki 20.000, “Kossaf’, “Miigoddima” va
“Zavaid”dok1 comi 60.000 s6z olur. “Sob’at abhur”da Oligir Novainin 6ziiniin tortib etdiyi s6zlari 2712
lugat magalosine daxil etmisdir. Olisir Novai bu kitablardan — liigatlorin har birindan istifads etmoklo
yanasi, onlarin garsiliqli miiqayisasini do aparmigdir, todgigata calb etdiyi kitablardaki s6z izahlarini
Oziinlin “Sab’at obhur”’da hazirladigi sozlor ilo garsilasdirib. Oligir Novai “Kassaf’dan s6zlari vo
onlarin manalarini oldugu kimi gotiiriib, amma izahlarin qrammatik diiziiliisiinds forglor var. “Sob’at
obhur” leksikasinin osas qismini ti¢ horfli séz koklori togkil edir. Bu soz koklori 6451 ligst
magalosindon ibaratdir. Saymna goro ikinci yeri 2056 liigot moagalosinds iso dord harfli s6z koklori
tutub. Iki horfli s6z koklori comi 5 ligst magalssinds var. Bes (94 liigat magalssi), alt1 (1 liget
moqalasi), yeddi harfli (2 ligat moqalasi) koklordon diizeldilmis sozlor islok vo hamisi arab dilinds
¢ox istifado olunan sozlordir.

“Zubdoatut-tovarix”

Oligir Novai “Zubdstut-tovarix” (“Tarixi hadisalorin gaymagi” vo ya “Secilmis salnamolor”) bashgi
altinda iki tarixi osor yazmusdir: “Tarixi-onbiya vo hiikoma” (“Peygombarlorin vo miidriklorin
(filosoflarin, alimlorin) tarixi”) vo “Tarixi-miluki acom”(“Ocom hokmdarlarinin tarixi”). Olisir Novai
“Miihakimotul-liigateyn” osorinds yazir: “Xomso” moasguliyyatindon faragat tapandan sonra
toxoyyliliimiin yiiyrok atini sultanlarin tarixi ¢oliine ¢apmisam. Ciin namolorin qaranliq ziilmstindon
“Zubdotut-tavarix” ifadesini diizmiisom, sultanlarin 6lgiin adlarini bu dirilik suyu ilo dur§uzmusam”
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(HaBowuit, 2011,10-x.: 512-537; Novai, 1999: 40). Agah Sirri Lovond Olisir Novainin yaradiciligindan
bohs edon dord cildlik monoqrafiyalardan birini “Divanlar ile “Hamse” digindaki eserler”
adlandirmigdir. TV cilddo 6z oksini bu osorin giris timumilogdirmasinds “Tarixlor: “Tarixi- anbiya vo
hiikoma”, “Tarixi-miiluki oCom” vo “Zubdostut-tovarix” (Levend, 1968: 4) kimi toqdim etmisdir, hotta
miindaricatda da belo siralama ilo verir. Amma tohlil zamani o, yalniz “Tarixi-anbiya vo hiikoma” va
“Tarixi-miiluki acom” aSarlorinin sorhini vermisdir. Akademik Oziz Kayumov “Dilgiiso tokrarlar vo
duygulu seirlor” adli osorindo “Zubdotut-tovarix”i eynilo, Agah Sirr1 Lovond kimi togdim edir:
miindaricatda adin1 yazmus, ardinca heg bir aydinliq gotirmodan “Tarixi-onbiya vo hitkkoma” vo “Tarixi-
miiluki acom”asarlarindon bohs etmisdir. Yeri golmigkon, akademik Oziz Kayumov bu asarlori “timumi
tarix kitablarinin baslangic bulaglari” (Karomos, 2011: 234) adlandirmisdir.

Oligir Novainin “Zubdatut-tovarix™ adli asari halolik elmo molum deyil va ya tapilmayib. Malumdur ki,
dahi sair hom do bilikli bir tarix¢i idi. Atabek Jurabayev “Novai vo tarix” (Kypaboes, 2016: 8) adli
kitabinda tarix¢i Xandomirin Oligir Novai haqqinda yazdig: risalasindon sitat gosterir: “... o dovrdes iki
qisa tarix vardi: biri peygomboarlor haqqinda, digari acom padsahlarin shvallar1 haqqinda. Bu iki qiymetli
niisxado maragli hekayslor vo gozol rovayatlor yazilmisdir”. Belalikls, yekun olaraq deys bilarik ki,
Oligir Novainin “Tarixi-onbiya vo hilkkoma” vo “Tarixi-miiluk acom” aSarlori elma “Zubdstut-tovarix”
Kimi imumilosdirilmis bashqda togdim edilir. Yoni onun “Zubdotut-tovarix” adli ayrica asori oldugu
molum deyil. Olisir Novainin tarixi movzulu “Tarixi-onbiya vo hiikkoma” (HaBowuii, 2011,8-x.: 712)
(“Peygombarlarin vo miidriklorin (filosoflarin, alimlorin) tarixi) adli asari, aslinds, din tarixina dair bir
salnamadir. Osar peygombarlorin tarixi vo midriklarin (filosoflarin, alimlarin) hayatindan, hadislors va
miixtalif tarixi monbalora istinadon nasr soklinds yazilmis hekayotlordon ibaratdir vo 1485-1488-ci
illorda galomo alinmugdir.

“Tarixi-anbiya va hiikoma”

Adindan da goriindiiyti kimi, asarin mozmunu iki hissadan ibaratdir: ©nbiys — peygomborlik tarixi vo
peygomborlor vo Hiikkoma — miidriklorin (filosoflarin, alimlorin) tarixi vo onlar haqqinda. Osarin
orijinalligi, mona dorinliyi ilo barabar, g6zal moziyystlorindon biri do odur ki, goloms aldig biitiin
tarixlori vo tarixi hadisolori, hekaystlori “Quran-Korim”don gotiirdiiyii ayslorlo asaslandirmus, istinadi
mohz miiqoddas Somavi kitabimiza baglamigdir. Olisir Novai “Tarixi-onbiya vo hiikoma” aSari, onun
tarixo yanasim torzinin orijinalligi, gozol moziyyatlori se¢ib togqdim etmo bacarigi, nosihotamiz
hekayotlorlo anlagigli mozmunda yazilmigdir. Osar sade vo aydin bir dilds, rovan vo solis iislubda
yazilmis, maraql vo tosirli sokildo rahat oxunur. Osords ¢ox sayda secilmis dini vo tarixi monbolor
arasinda on ¢ox inanilmig (etibarl) rovayst vo hekayotlors isnad edilmisdir. Hatta, yeri goldikcs,
miibahisali masalalars 6z miinasibatini bildirib. Tarix¢i alim Dlisir Navaini bu asori yazmaga vadar edon
sobab no olmusdur? Moalumdur ki, Olisir Novai zamaninda belo moévzular arab vo ya fars (az miqdarda
olsa da) dillorinds alyazmalar vasitasilo genis yayilmisdir. Amma sads tiirk xalqi arasinda bu ibratamiz
hekayat vo hadislor yalmiz sifahi sokildo yaddaslara otiiriilmiigdiir. ©lisir Novai moahz bu boslugu
doldurmag magsadilo belo salnamani — “Tarixi-onbiya vo hitkoma” aSarini tiirkco yazmagi qarsisina
mogsad qoymusdur. Tobii Ki, asords rastlasdigimiz hadislorin vo hekayatlorin oksariyyoti miixtolif
kitablarda bazon oxsar, bazon do miixtalif sopkids bu giin genis yayilmisdir. Osor téhvadlo baslasa da,
sonra birbasa ilk olarag Adom Atanin (o) yaradihisi, daha sonra Seytanin Yaradan dorgahindan
govulmasi, ondan sonra iso Adom ata vo Hovva ananm yer iziino endirilmasi haqqinda ravayatlora
asaslanan hekaystlor togdim olunur: “Adom (a) Allah yaratmigdir. Toxalliisii (kiinyasi) “Basor ol”dur,
logobi iso “Sofiullah”dir (HaBowmii, 2011,8-x.: 539). Allah-Toala Adomi yaratmaq istorkon Cobrayil
moalayi bir ovuc torpaq gotirmak iigiin Yer iiziino géndarir. Lakin Yer iizii ona deyir: Man sanin mondan
bir sey askiltmayindon Allaha siginiram, bunun ii¢iin sana bir sey vera bilmorom. Belslikls, Cobrayil
molok Allahin hiizuruna gayidaraq Yerin bir migdar (ovuc) torpaq vermakdan imtina etdiyini va bu isdo
Ona sigmdigini xabar verir. Cabrayil molokdon sonra Mikayil molok Yer iiziins enir vo o da bir ovuc
torpaq ala bilmadon olibos Allahin hiizuruna qayidir. Ondan sonra bir ovuc torpaq gatirmok {iciin Israfil
molays hokm verdi. Yer {izii ona da eyni qaydada torpaq vermadi. Bu ii¢ molokdon sonra dordiincii
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molok — Ozrayil bir ovuc torpaq tigiin Yer tiziino enir Vo o da Yer {iziindon eyni s6zlari esidinca, “Moan do
Allahin amrini yerino yetirmomokdon Ona sigimiram”, — deyib Yer tiziindon bir miqdar torpaq gétiiriib,
Allah-Toalanin amri ilo behisto (Connato) gotirir. Uca Allah Adomi hamin torpagla va yagmur suyu ilo
yaratdig1 hekayot diggato yetirilir.

“Tarixi-miiluki acom”

Olisir Novainin “Tarixi-miiluki acom” (HaBowii, 2011,8-x.: 604-649) (“Ocom hokmdarlarinin tarixi’)
adli nosr asarini 1488-ci ildo yazmigdir. Agah Sirri Lovond bu aSarin yaziligt haqqinda sads vo maraqli
bir fikir yazmigdir: “Novai zamanimi bos kegirmoys he¢ razi olmamus, bos oldugu giinlords do tarix
tizarinda donamolor etmisdir” (Levend, 1968, IVc.: 240) . “Tarixi-miiluki acom” aSarinin asas mévzusu
ocam hokmdarlar tarixini siilalolors istinaden dord hissays bélorok tarix tosvirini vermisdi — Pisdadilar,
Keyanilor, Esqanilor, Sasanilor. Olisir Novai bu siilalolor igarisindon hakimiyyst taxtinda bir-birinin
ardinca (tarixi xronologiyaya aSasan) oylogson padsahlarin hor birinin terctimeyi-hali kontekstinda bir
hekayst vo hekayotin sonunda dord misraliq bir seir pargasit vermisdir. Osor “Bismillah” duasi ilo
acilaraq, miigoddimasiz halda birbasa movzuya — asas motno baslayir: “Ocom tarixinds fars soltonoti
dord tobogodo gostorilib. Birinci tobage Pisdadilordir vo onlar on bir kisidir ki, ilk saltonot taxtinda
oturublar. Saltonat taxtinda ilk olaraq Kayumeors aylosmisdi”. Bu, Navainin osaro giris olaraq basladigi
cimlalordir.

[k olaraq, Pisdadilor siilalasi haqqinda qisa bir melumat — hekayat verilir vo seirlor tamamlamir. Qisa
molumatda nadan danisilir? Slisir Novai gadim acom sahlarimin tarixini bayan edorkan Sorq tarixnoavislik
ananasing sdykonmis, xeyli sayda mifoloji personajlari tarixi soxslor obrazinda zikr edib. Pisdadilor
stilalasindoki soxslorin oksariyyati ofsanavi saxslordir (Hasomit, 2011,8-x.; 697-701).

Birinci tobago (Hasowuit, 2011,8-x.: 604-610): Pisdadilor — siilalesindon 11 padsah tarixo molumdur vo
Hiisong, Tohmuraz, Comsid, Saddad va Sadid, Z6hhak, Firudin, Moanugthr, Novdar, Ofrasiyab, Zob,
Qirsasb.

Ikinci tabago (Hasonii, 2011,8-x.: 610-620): Kayanilar — bu siilalods doqquz kisi soltonat taxtinda oldu:
Keyqubad, Keykavus, Keyxosrov, Luxrasb, Qustasb, Bohmon, Humay, Dara, Dara ibn Dara, iskendor
(Bazon iskondori do onlardan hesab edib on kisi sayiblar). Iskandar (Iskandar) — Osli-nesli haqqinda
fikirlor ¢oxdur. Bazilori Daranin oglu oldugunu yazir, bazilorino géra, Makedoniya padsahi II Filipin
oglu olub. “Divanul-nasab” kitabinda gostarilir ki, Iskendar Hiirmiiz Ruminin ogludur —Hiirmiiziin atas1
ibn Lafti ibn Yunan ibn Topax ibn Efas ibn Nuhdur. Vo Omriiniin min alti yiiz oldugu yazilib.
Ziilgarneyn onun toxalliistidiir. O zamanlar min ilo bir osr deyarmislor. Atasi 6ldiriilditkdon sonra taxta
cixib, qisa vaxt orzindo dovletinin orazisini cox genislondirib. Iskondar haqqinda gox osarlor yazilib.
Onun haqqinda Hozrot Seyx Nizaminin “Iskandarnams”, ®mir Xosrov Dohlovinin “Iskenderin aynasi”
Vo dziiniin yazdigi “Soddi-Iskendar” dastanlarindaki molumatlari miiqayisesini yazib. Ortadaki farglori
do yazir. Somorgondin, Herat vo Morvin Iskondor torofindon bina edildiyini yazmusdir. (Herat
soharindoki iskendor galasi (buna bazon Ork qalasi, Herat qalasi da deyilir) ofsanovi bir abido kimi bu
giin do insanlar torafindon heyranligla ziyarat edilir — A.U.).

Usiincii tabaGo: (Hapouit, 2011,8-x.: 620-622) Esqanilor — bu siilalonin hdkmdarlarimn say1 miixtolif
monbalords miixtalif sayda yazilib. ©lisir Navai bu asarinds onlardan on besi haqqinda yazib: Esq ibn
Dara, Sapur ibn Esq, Bohram ibn Sapur, Yolas ibn Bohram, Hérmiiz ibn Yalas, Anus ibn Yalas, Qudarz
ibn Uygur, Iran ibn Yolas, Norsi ibn Qudarz, Hérmiiz ibn Yolas, Firuz ibn Hormiiz, Xosrov ibn Firuz,
Yalas ibn Firuz, Yolas ibn Yalas, Ordivan ibn Yalas.

Dordiincii tobago: Sasanilor (Hasowit, 2011,8-k.: 623-646) — Olisir Novai “Ocom hokmdarlarmin tarixi”
asarinin dordiincii tobagasini Sasanilor siilalosi toskil edir. Novainin yazdigina goérs, Sasanilor 226-c1
ildon VII asrin ortalarma (651-ci ilo godor) godor hokmdarliq taxtinda olublar. Sasani hokmdarlar
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Ozlorini sahangah (yani sahlarm sahi) adlandiriblar. Onlarin adlarim 28-dan 32-ya godor saymaq olar.
Olisir Novai onlarin ¢oxu hagqinda melumat verir: Ordasir Babok, Sapur ibn Ordasir, Héormiiz ibn Sapur,
Bohram ibn Hérmiiz, Bohram ibn Bahram, Bahram ibn Bohram ibn Bahram, Narsi ibn Bohram, Hérmiiz
ibn Norsi, Sapuri Zalogtaf, Ordasir ibn Hérmiiz, Sapur ibn Sapur, Bohram ibn Sapur, Yozdigird ibn
Bohram, Bohram ibn Yozdigird, Yozdigird ibn Bohram, Hormiiz ibn Yozdigird, Firuz ibn Yozdigird,
Yalas ibn Firuz, Qubad ibn Firuz, Nusirovan Adil ibn Qubad, Hérmiiz ibn ©nusiravan, Bohram Cubin,
Xosrov Parviz ibn Hormiiz, Siruys ibn Xosrov, Ordasir ibn Siruyo, Sohrirad, Turanduxt, Azormduxt,
Kasra Mehricis.

Oligir Navai bu asorinds ii¢ gadin hékmdar haqqinda da yazir: Kayanilorin altinci hékmdar1 Humay —
Human hokmdar1 Bshmonin xanimi olub, sah vafat edondon sonra taxta ¢ixmusdi. Ikinci gadin hokmdar
Sasanilorin  27-28-ci hokmdarlar1 Turanduxt vo Azormduxtdur. Sair onlarin taxta c¢ixmalarim vo
hokmdarliq dovrii ilo bagli maraql fikirlor yazmigdir. Bu iki qadin sah baci idilar. 23-cii padsah Xosrov
Porvizin qizlari idi. Umumiyystlo, “©com hokmdarlarinin tarixi” osorinds altmus ii¢ padsah hagqinda
altmis bes hekayot Vo yiiz otuz alt1 beyt seir niimunosindan istifado olunub (seirlori belo gruplagdira
bilorik: doxsan dord beyt biitiin motn boyu ara-sira uygun mdévzulara yazilib, sokkiz beyt ikinci
tabagenin, on beyt {iglincii tobagonin sonunda va son tobagenin axirinda olli beyt (100 misra) mosnavi
yazib.

Osarin “Xatima” sindoki alli beytlik mosnovi Sultan Hiiseyn Bayqara (Hasowii, 2011,8-x.: 646-649) ya
ithaf olunaraq, Sultana miiraciat torzindo yazilmusdir. Onun adalotini vo Soxavetini, yiiksok insani
keyfiyyatlorini, elmin-sonatin inkisafina yaratdigi soraiti, bu kimi xeyirxahliqlarini madh edib. Sahi
govharlarla miiqayisoys gatirorak ona ithaf etdiyi “Nozmul-covahir” (Hasowmii, 2011,8-x.: 647) aSarini
yazdigimn xatirladir.

Natica

Miitofokkir Olisir Novainin dilg¢i alim kimi dilgilik tarixinds do xiisusi yeri vardir. O, dogma ana dili
ilo yanas1 fars va arab dillarini, hatta hind dilini do miikammoal bilmisdir. Bu aSarlor ham elmi-nozori
yiikii, hom do islamdan sonra tiirk dilinin yenidon formalagmasinda tarixi oshomiyyati olaraq 6z
aktualligini saxlamigdir.

Tarix¢i alim kimi, “Zubdotut-tovarix” bagligi altinda yazdigi “Tarixi-onbiya vo hilkoma” vo “Tarixi-
miiluki acam” hor iki tarixi asorindos Adomin yaranigindan ta 6z yasadigi dovriin sahina godor insan
comiyyatini gbz Oniinds canlandirir, tarixi hekayst vo rovaystlorlo gergok diinya toplumunu nizama
diiziib.

Oligir Novai badii asarlori ilo yanasi, tokca dil-odobiyyat nozariyyagisi vo tarix¢i alim kimi yox, hom do
tazkirastinas, bibliograf, ilahiyyatg1, sonadsiinas alim olaraq elmds, adabiyyatda, tarixds zirvodadir.
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Ozet

Harezm, giiniimiizde Ozbekistan topraklarmin Harezm vilayetini ve Tiirkmenistan topraklarmin Dasoguz
vilayetini kapsamaktadir, 6zellikle de Harezm’in bilinen baskenti Urgenc sehri Tiirkmenistan’in Dasoguz
vilayetinin giiniimiiz tabiri ile Kohne Urgeng topaklarinda yer almaktadir. Harezm, Orta Asya tarihinin énemli
siyasi ve kiiltiirel merkezlerinden biridir ve eskiden, su anki durumundan daha genis topraklara sahip oldugu
bilinmektedir. Bu topraklarda hiikiim siiren hiikiimdarlar Harizmsahlar olarak anilmaktadir ve bilinen 4
hanedanin hiikiimdarligina ev sahipligi yapmistir. Harezm’in bagkenti 995 senelerine kadar Kat sehri olmustur,
fakat Samanilerin (819-999) destegi ile Harezm’e hakim olarak tayin edilen Me ’munogullart hanedani, tarihi
milattan dncesine dayanan Afrigogullar1 hanedanina son vererek Harezm’in baskentini ilk defa Urgenc’e
tasimaktadir. Urgeng sehri tarihi kaynaklarda Giirgeng olarak da bilinmektedir ve 1645 senelerine kadar
Harezm’in bagkenti konumundadir. Bu tarihler sonrasinda Urgeng sehri harabe vaziyetinde olup, Hive
yakinlarinda bir sehir kurulmus ve yeni sehre Urgen¢ adi verilmistir. Bu sebepten otiirii de eski Urgeng
topraklari, bu topraklarda yasayan niifusun dili ile “K&hne Urgeng” olarak ifade edilmektedir. Urgeng, Ipek Yolu
lizerinde yer alan bir sehir olmasi nedeniyle tarihi Harezm tarihi ile uyumlu bir sekilde milattan 6ncesine
dayanmaktadir ve Harezm’in 6nemli ticaret merkezlerinden biri olduguna dair bilgiler mevcuttur. Urgeng
sehrinin en parlak donemlerinden birisi Me’munogullar1 hanedaninin (995-1017) hakimiyetine aittir. Urgeng
sehri bu donemlerde Islam ve diinya tarihine damgasini vuran alimlerin bir araya geldigi énemli bilim merkezi
halini almistir. Bu bilim merkezi ilerde “Me’mun Akademisi” olarak hatirlanmaktadir. Bu akademi, dénemin
bilim uzmanlar1 olan Biruni ile ibin SinA’nin da bir araya geldigi ve kisa bir siire (4-5 sene) birlikte ilmi
faaliyetlerde bulunduklari, birbirleri ile fikir ve goriislerini paylastiklari donem olarak tarihte iz birakmustir.
Me’munogullart hanedani ve hanedanin ev sahipliginde faaliyette bulunan Me’mun Akademisi 1017’de Gazneli
Mahmud’un istilas1 sonucunda son bulmus ve burada bulunan alimlerin bir kismi Biruni basta olmak iizere
Gazne’ye gotiiriilmiistiir. Fakat bu akademinin tarihi ehemmiyeti higbir zaman 6nemini kaybetmemis, Harezm
ve baskenti Urgeng sehrinin kiiltiir ve sosyal tarihine ciddi bir itibar kazandirmistir. Bu bildiride esas amag
Harezm ve Urgeng’in eski c¢aglardan itibaren tarihini kisaca agiklamak ve genel olarak Me’mun Akademisi
konusu iizerinde durmaktir.

Anahtar Kelimeler: Harezm, Urgeng, Harizmsahlar, Me’mun Akademisi.
Abstract

Nowadays, Khorezm includes the Khorezm region of Uzbekistan and the Dashoguz region of Turkmenistan, in
particular, the city of Urgench, which is known as the capital of Khorezm located in the Kunya-Urgench area of
the Dashoguz region of Turkmenistan. Khorezm has been one of the important political and cultural centers
throughout the history of Central Asia and is known to have included large lands compared to its current status.
The lords who ruled on these lands are known as Khorezm Shahs and they ruled for 4 known dynasties. The
capital of Khorezm was the city of Kat until 995, however, the Memunogullari dynasty, which was appointed as
the ruler of Khorezm with the support of the Samanids (819-999), put an end to the Afrigogullari dynasty, whose
history dates back to the Pre-Christian Era, and first moved the capital of Khorezm to Urgench. The city of
Urgench is also known in historical sources as Gurgench, which was the capital of Khorezm until 1645. After
these dates, the city of Urgench lay in ruins; a new city was founded near Khiva, and this new city was called
Urgench. For this reason, the old Urgench lands in the language of the population living on these lands are
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designated as "Kunya-Urgench". Since Urgench is a city through which the Silk Road passes, its history dates
back to the period BC according to the historical data on Khorezm, and there is also information that Khorezm
was one of the important trade centers. One of the brightest periods of the city of Urgench refers to the reign of
the Memunogullari dynasty (995-1017). The city of Urgench became an important scientific center, where
scientists gathered during these periods, who left their mark on Islamic and World History. This science center
will be remembered as "Memun Academy" in the future. This academy also left its mark in history as referring
to the period when Biruni and Ibn Sina, who were experts in science of that period, also got together and for a
short period (4-5 years) engaged in scientific activities together, as well as shared their ideas and minds with
each other. The period of the Memunogullari dynasty and the Memun Academy, which was the home of the
dynasty, terminated towards the end of 1017 as a result of the invasion by Mahmud of Ghazni, and some of the
scientists were sent to Ghazna led by Biruni. However, the historical significance of this academy never lost its
value, and it gave great importance to fame in terms of the cultural and social history of Khorezm, as well as its
capital Urgench. The topic we are discussing here is to give a brief description of the history of Khorezm and
Urgench since ancient times, as well as focus on theme of the Memun Academy in general.

Keywords: Khorezm, Urgench, Khorezm Shahs, Memun Academy.
Giris

Harezm topraklari, Ceyhun (Amu Derya) Nehri’nin Aral Goéli'ne biriktigi noktasinin saginda ve
solunda yer almaktadir. Harezm topraklarinin tarihi milattan 6nceki dénemlere ait olup, ilk yerlesik
hayata gecilen topraklar olarak bilinmektedir. Harezm, tarihi kaynaklarda ismi gegen ve rivayetlere
bile konuk olan Siyagus Han’in ve sonrasinda ilk Tiirk kadin hiikiimdar1 olarak bilinen Tomris’in de
hiikiimdarlik stirdiigii topraklar oldugu zikredilmektedir. (Yusubov, 1995: 10-11).

Harezm vahasinda gegirilen tetkikatlar ve mevcut yazili kaynaklara bakilirsa, bu hudutta sehir olarak
nam salan 64 abide tespit edilmistir. Bunlardan 32’ si hakkinda tarihi malumatlar mevcuttur, 20 abide
burada gecirilen arkeolojik kazilarda giin yiizine ¢ikmistir ve bu mimar1 eserler déneminin tarihi
eserlerinde de isimleri gegcmektedir. Kalan 10 mimari eser ise sadece arkeolojik kazilar esnasinda elde
edilen bulgulardan yola ¢ikilarak tahmin edilmektedir. (Cabbaraov. 1999: 38). Harezm topraklarinda
bilinen en &nemli sehirler, Tahiriy, Dargan, Hazarasp, Kat, Urgenc sehirleridir. Hatta doneminde
Harezm in Baskenti olarak bilinen Kéat sehri, Nisapur veya Buhara’dan bile biiyiikk oldugu iddia
edilmektedir. (Bartold.1990: 155-156).

Harezm’in Ceyhun nehrinin sag kenarinda Kat, solunda ise Urgeng (Giirgeng) olarak bilinen iki
onemli merkezi bulunmaktadir. (Erdogan 2013: 147). Bu merkezlerden Kat sehri 995 senesine kadar
Harezm’in baskenti konumundadir. Fakat 995 seneden sonra 1388 yillarina kadar Urgeng sehri
Harezm’in bagskenti olarak bilinmektedir. Emir Timur’un istilalar1 sonucunda, bu sehir bozguna
ugramis ve 1646 senesinde Eb(i’l Gazi Bahadir Han’n1 tesviki ile Hive sehrinin yakininda yeni Urgeng
sehri kurulmustur. Eski Urgeng sehri de halk arasinda “Kohneiirgeng” olarak hitap edilmektedir ve
giinimiizde de Kohnelirgeng olarak bilinmektedir. (Yusubov 1995: 36). Kohnelirgeng,
Tiirkmenistan’in Dasoguz vilayetinin en dnemli tarihi ve ticaret merkezlerinden biridir ve giiniimiizde
bile Harezmsahlar olarak hitap edilen Me’minogullari, Altuntsogullari, Anusteginogullari
donemlerine ait mimari eserlere veya izlerine dek gelmek miimkiindiir.

Harezm kelimesinin ne anlama geldigi ile ilgili bilimsel bir agiklama olmamakla birlikte, ismini bu
toprakta yasayan ‘“Harezmile” olarak bilinen niifustan aldig1 disiiniilmektedir. Harezm kelimesiyle
ilgili Ebu Abdullah el Makdisi’nin eserinde bir rivayet mevcuttur. Bu rivayete gore “Eski zamanlarda
Orta Asya’n1 Dogu bolgesinde hiikiim siiren bir hiikiimdar1 yakin hizmetgilerinden 400 kisiyi
kendisine ihanetten suglayarak memleketten 100 fersah' uzaga siirgiin etmistir. Uzun zaman gegtikten
sonra hiikiimdar bu kisilerden haber tutmalari i¢in adamlarindan birkag kisiyi oraya gondermis. Giden

1100 fersah yaklasik 570 km yakin bir menzil.
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kisiler bu insanlarin hayatta olduklarin1 ve kendilerine ¢adir evler dikerek huzurlu bir sekilde
yasadiklarini gérmiisler ve durumu ayni sekilde hiikiimdara izah etmislerdir. Hiikiimdar elgilerden “O
insanlar ne yer ne icer?” diye sormus. Elciler o insanlarin nehirden balik tutarak yediklerini,
cevresinde ise balik pisirmek icin bol odunlarinin oldugunu sdylemislerdir. Bunun {izerine hiikiimdar
elgilere, “Onlar oduna ne derler, ete ne derler?” diye sormus el¢giler ise onlar ete “har”, oduna ise
“rezm” dediklerini sdylemistir. Hiikiimdar “Ben o topraklari onlara bagisladim.” diyerek Ceyhun
Nehri’nden onlarin oturdugu yere bir de irmak ¢ektirmistir. Hitkiimdar “Bu topraklarin ismi Harezm
olsun.” diye kendi iilkesinden onlar i¢in 400 Tiirk kiz1 da géndererek yuva kurmalarini saglamistir. Bu
hikaye, Harezm topraklarinin ilk niifusunun olustuguna dair ipuglar1 da vermektedir. (Yusubov, 1995:
5)

Harezm, Orta Cag’in ticaret merkezleri arasinda 6nemli yere sahiptir. Asya’da Cin, Hindistan gibi
biiyiik devletleri ve Avrupa kitastmn 6nemli merkezlerinden biri olan Rusya ve Iskandinavya
iilkelerini birbirine baglayan 6nemli anayolu giizergahinda yerlesmektedir. (Siileyman Gokbulut,
2009: 23). Bu konumundan 6&tiirii Harezm i¢in Asya’nin Misir’1 ifadelerine de yer verilmektedir.

Ibn Battuta’min “Seyahatname” eserinde Harezm, Tiirk beldelerinin en biiyiigii en giizeli kalabalik
niifuzlu, zengin bir iilke oldugundan bahsetmistir ve “Diinyada Harezm halkindan daha giizel ahlakli,
comert ve yabancilara karsi daha miisfik davranan insanlar gérmedim.” diyerek Harezm halkinin
miitevazi insanlar oldugu &zellikle belirtmistir. (Ibn Battuta 2015: 271). Bir diger tarihgi Narsahi
“Buhara Tarihi” eserinde, halife Harun Resid (763-809) zamaninda Horasan’da bile Harezm
paralarinin kullanildigina dair bilgiler vermektedir. (Narsahi, 2013: 53).

Harezm’de Miisliiman Dininin Yayilmasi

Harezm topraklarina ilk Miisliiman dininin ne zaman geldigi ile ilgili net bir bilgi olmamaktadir. Fakat
bu topraklara ilk gelen Miisliman kumandan Kuteybe b. Miislim (669-715) oldugu bilinmektedir.
Donemin Harezmgah unvani ile hiikiimdarlik siiren Sah Cangan, Harezm’in Két sehrinden devleti
yonetirken Kardesi Hurrezada’yr Kat yakinlarindaki Hancirt eyaletinin  valisi  olarak
gorevlendirilmistir. Hurrezada, bu siiregte kardesine karsi ayaklandigi i¢in Harezmsah kardesi ile
miicadele etmek zorunda kaldig1 zikredilmektedir. (Yusubov, 1995: 7) Harezmsah Cangan (Cungan),
kardesine karsi miicadelesinde basarili olamadigindan o donemlerde Horasan fethi ile mesgul olan
Emeviler kumandani Kuteybe b. Miislim’den (6.715) yardim ricasinda bulunmustur, hatta Harezm’in
onemli li¢ sehrini temsil eden ii¢ altin anahtar1 ona gondermistir. Kuteybe, bu déonemde Semerkant
iizerine yiirimek i¢in ciddi hazirhik yapmaktaydi. Fakat bu karli davet {lizerine, Semerkant’a
yiirliylisiinii  erteleyerek Harezm e dogru yola ¢ikmigtir., Onun, Harezmsah’in gonderdigi
hediyelerinden o6tiirii ve onun kendisine yardim ederse ciddi bir ganimet vaat ettiginden Harezm’e
geldigi bilinmektedir. Kuteybe ile Harezmsah Cangén arasindaki anlagsma 712 senesinin Subat ayinda
gergeklestigi zikredilmektedir. Kuteybe, Harezmsah’in daveti tizerine, Arap kuvvetleri ile Harezm
topraklarmin Hazarsp sehrine gelmesinden otiiri Harezm halkini ciddi bir endise sarmistir. Fakat
Harezmsah, Harezm halkini Kuteybe’'nin kendilerini i¢ ve dis diigmanlardan koruyacagina
inandirmigtir. Ancak Harezmsah’in kardesi Hurrezdda bu durumdan memnun olmayarak Harezm’in
istiklalini korumak adina Kuteybe’nin kardesi Abdurrahman’in ordusu ile ciddi bir muharebeye
kalkigsmustir. Bu savasta Hurrezada 4 bin askeri ile esir diiserek Kuteybe’nin karsisinda oldiiriillmiistiir
veya kardesi Harezmgah Cangan’a teslim edilmistir. Tiim bu olaylar esnasinda Kuteybe’ nin Harezm’in
Hazarsp sehrinde ikamet ettigi ve Semerkant seferine hazirlandigi zikredilmektedir. Bu siirecte ona,
Harezmsah tarafindan on bin bas mal ve on bin askerden olusan bir ordu hediye etmislerdir. (Kurat,
1948: 396-400). Kuteybe’nin bu savag sonrasi, Harezmsah’in idaresine kendi askeri kumandanlarindan
Iyas bin Abdullah’1 ve harag islerinden sorumlu olarak Ubeydullah isimli bir memurunu atayarak
Harezm’i kendi himayesi altina almigtir, hatta Harezm’in Hancirt eyaletine Arap ailelerini yerlestirdigi
bilgisi de zikredilmektedir. (Yusubov,1995: 38-39) Bu kaynaklardan yola ¢ikarak Harezm Topaklarina
Miisliman dininin VIII. yiizyilin baslarindan itibaren yavas yavas yayilmaya basladigi tahmin
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edilmektedir. Sunu da hatirlayip gecmek gerekir ki bu donemlerde ismi gecen Harezmsah Cangan,
tarihi kaynaklar ile karsilagtirildiginda Afrinogullart hanedaninin mensubu oldugu diisiiniilmektedir.

Harezmsahlar

Harezm’de hiikiim siiren hiikiimdarlar genelde Harezmsahlar olarak hitap edilmektedir. Bu unvan ile
bu topraklarda hiikiim siiren ilk hanedanin Siyavus hanedam olup Siyavus Ibn Keyhiisrev’in Harezm
topraklarima m.6.1200 yillarda gelmis oldugu tahmin edilmistir. Onun, oglu Keykavus, Harezmsah
unvanini ile bilinen ilk Harezm hiikiimdaridir. (Cabbarov, 1999: 37). Bu hanedanin devami
Afrigogullart (m.6.-995) olarak hitap edilmektedir. Rivayetlere gore Harezm’in ilk sehri olan Fir
kalesini 305 senesinde Sah Afrig yaptirmistir. Bu kaleni 995 senesinde Amuderya’nin suyunun
tagkinina kapilip yok oldugu zikredilmistir. Bu sebeplerden otiirii Harezm’de Arfigogullarina ait
mimari eserleri hakkindaki bilgiler, sadece yazili tarihi kaynaklarda yer almaktadir. (Cabbarov, 1999:
38). Harezmsahlar devleti X. ylizyillarda iki sehirden yonetilmistir. Kat sehrinde ve Amuderya’nin sag
kenar1 Afrigogullari, Urgeng sehrinde ve Amuderya’nin sol kenari ise Me’ninogullari hanedani
hiikiim siirmiistiir. (Cabbarov, 1999: 112). Daha sonra Me’minogullar1 hanedanindan Ali Ibn Me’miin
II, Afrigogullariin son hiikiimdar1 Ebi Abdullah Muhammed’i dldiirerek Afrigogullart hanedanina
son vermis ve Harezm’in baskenti Kat sehrini de kendi topraklarina katmistir. Bu istila sonucunda
Me’minogullar1 Harezmsah unvanina ile devletinin tamaminin hakimiyetini ele gecirmistir (995-
1017). Fakat Gaznevi hiikiimdar1 Sultan Mahmaid’1 Gaznevi’nin (971-1030), Ebii’l Abbas’in yegeni
Harezmsah Ebii’l Haris Muhammed b Ali’i yenilgiye ugratarak 1017 senesinde Harezm topraklarini
kendi topraklarina katmistir ve kendi adamlarindan deger verdigi, cesaretini takdir etti§i Altuntas el
Hacib’i (6.1032) Harezmsah unvaniyla bu topraklara vali olarak tayin etmistir. (Ozaydim, 1997: XVI,
218).

Harezm, Selcuklu Devleti’nin kurulmasiyla bu devlete dahil olmustur ve Sel¢uklu hiikiimdar
Berkyaruk tarafindan yakin adamlarindan bir olan Anus Tegin’e ikta etmistir. Bundan sonra Harezm,
Anusteginogullan tarafindan yonetilmeye baslamis ve bu siilaleden ilk olarak Anus Tegin’in oglu
Kutbiiddin Muhammed, Harezmsah unvanma layik gériilmiistiir. (Ozaydin, 1997: XVI, 219).
Harezmsah unvani bu hanedan ile sona ermesine karsilik, Hive hami Iltiizer Han, iki senelik (1804-
1806) saltanati doneminde kendisini, Harezmsahlar varisi olarak ifade etmistir ve bu sekilde kendi
adma paralar bile bastirmstir. (Bartold, “Harzimsah”, 1A, V/I, s 264).

Harezmsah Me’miinogullar: (95-1017) Hanedaninin Kurulusuna Dair

Me’minogullari, Harezm hakimi olarak gorev almasi Maveraiinnehir topraklarinin hiikiimdar: olarak
bilinen Samaniler ile Karahanllar arasinda 992 senesinde meydana gelen muharebede Samanilerin
yaninda yer alarak onlara destek vermesinden dolayi, doneminin Samani hiikiimdar1 Harezm
topraklarinin hakimiyeti Me miinoglu ibn Muhammed’e vermistir. Me muniler ilk basta Harezm’in
bat1 bélgesinde, Amuderya’nin sol kenarinda bulunan Urgeng sehrinde hakimiyet kurmuslardir. Daha
sonra, Amuderya’nin sag kenarinda bulunan déneminde Harezm’in baskenti olan Kat sehrini
Harezmsah Afrinogullari’ndan alarak, bu hanedana son vermis ve Harezmsahlar unvanina sahip
olmuslardir. (Tasagil, 2004: XXIX,105) Me’minogullari, Tiirk kokenli olup, “Baran” asireti mensubu
olduklar1 tahmin edilmektedir. (Togan, 2018: 85). Me’minogullarinin ilk hiikiimdar1 Me’min b.
Muhammed (995-997), oglu Ebu’l-Hasan Ali b. Me’min (997-1015), onun kardesi Ebu’l Abbas
Me’min b. Me’min (1015-1017) ve son hiikiimdar1 Ali b. Memtin’un oglu Ebu’l Haris Muhammed b
Ali (1017) olarak bilinmektedir. (Togan, 1987: V/I, 243-244).
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Me’mun Akademisi

Ali Ibn Me’miin, cenubi Harezm devletinin baskenti Kat sehrini kendi tasarrufuna dahil ettikten
sonraki merkezilesme siirecinde iilkenin baskenti Urgeng sehri olmus ve Me’miéinogullarindan Ali fbn
Me’miin Harezmgah unvanini almistir. O, iilkenin itibarinmi yiikseltmek icin Maveraiinnehir, Horasan
ve Iran topraklarinda yasayan meshur alimleri Urgenc sehrine toplamaya gayret etmistir. Urgeng’te
Ebu Nasir b. Irak (960-1036), Ebu Reyhan Biruni (973-1048), ibn Sina (980-1037), Ebu Sehil Mesihi
(6. 1011), Ebi Mansur es- Sealibi (961-1038)), Ebu’l Hayir Hammar (6. 1019), Ibn Miskeveyih (6.
1030) ve baskada bir¢ok alimler bu sehre davet edilmistir. Harezmsah’in veziri Muhammed Hiiseyin
es-Sehli, marifetli kisiligi ile hiikiimdarin, alimleri bir araya toplama konusunda kendisine verilen
yetkiyi layig1 ile yerine getirmeye gayret etmistir. Bu sekilde Urgeng sehrinin itibari giin gegtikce
yiikselmis ve donemi en meshur ilmi merkezi haline gelmistir. Bu faaliyetler sonucunda XI. yiizyilin
baslarinda Harezm’de Ali Ibn Me miin hiikiimdarligimin himayesinde bir ilmi enstitii kurulmus ve bu
enstitli “Me’milin Akademisi” nami ile meshur olmustur. Bu akademide bilimin fizik, matematik, tip,
astronomi, fikih, tarih, felsefe, edebiyat gibi ¢esitli dallarinda ciddi ¢alismalar meydana getirilmistir.
Bu akademi sayesinde Harezm ve Urgenc sehrinin nami diinya bilim tarihine 6nemli dl¢iide iin
salmistir. (Kayumov, 1987: 109).

Ebu Nasir ibn Irak (960-1036), matematik ve astronomi alimidir ve Gilan’da doguldugu tahmin
edilmektedir. Onun Harezm’de hiikiim siiren Harezmgah Afrigogullart hanedaninin son hiikiimdar1
Muhammed b Irak’mn yegeni oldugu ifade edilmektedir. ibn-i Irak, Afrigogullar1 hanedanina Me’miin
ogullar1 hanedani tarafindan son verildikten sonra, Sultan Ebu’l Hasan Ali b. Me’min’un kardesi
Ebi’l Abbas Me’miin b. Me’min ile yakin arkadas oldugu ve Urgen¢ yakinlarinda muhtesem
saraymin var oldugu hakkinda bilgiler mevcuttur. Onun Birini’nin ve ibn-i Sind’nin hocas1 oldugu da
zikredilenler arasindadir. Yani Me’mtnogullari hanedani tarafindan kurulan akademinin 6nde gelen
isimlerindendir. (Miiftiioglu, 1999: 87).

Ibn Irak, 6zellikle de Biruni’nin hocasi sayilmaktadir ve matematik astronomi alanlarda viicuda
getirdigi eserleri ile Biruni’nin ilmi faaliyetlerinde de yol gdsterici niteligini tasimaktadir. ibn Irak,
siniisler teorisini kiiresel ticgenlere denk getiren (uygulayan) ilk bilim insani olarak da bilinmektedir
ve yazdig1 eserlerinin birgogunu 6grencisi Biruni’ye ithaf etmistir. (Mo’minov, 1973: 8-9).

Ebi Reyhan Biruni (973-1048), diinya bilim tarihine 6nemli katki saglayan ilim uzmani olarak
bilinmektedir. O, 4 Eylil 973 tarihinde Harezm’in Kat sehri yakinlarinda diinyaya gelmistir.
Biruni’nin kendi eserlerinde ailesi ile ilgili, babasi ilimsiz kisi olduguna, annesinin ise hizmetgilik
yaptigina dair bilgi vermektedir. Onun ailesi ile 6giinen insanlar i¢in kurdugu su ciimleleri meshurdur,
“Kim ki ailesi ve vefat eden ata babalar1 ile 6giiniirse onun kendisi 6liidiir, unvan sahibi olup ve 6liip
giden siilalesi ise diridir” (Kayumov, 1974: 3). Biruni’nin, hangi milletin vekili oldugu tam olarak
bilinmemektedir. Fakat kendi eserlerinde Fars ve Arap dilinin ana dili olmadigin1 ifade etmesi
nedeniyle Tiirk ailesine mensup olabilecegi tahmin edilmektedir. Ozellikle de Arapca ele aldig
eserlerinde Pegenek dilinin etkilerinin goriilmesi onun Tiirk olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.
Onun egitim hayatina olan ilgisi kii¢iik yastan itibaren donemin Harezmsah hiikiimdar1 Arfigogullari
saraymna girmesine olanak sagladig: goriilmektedir. Ozellikle de hanedanin bilinen bilim uzmani1 ibn
Irak, Biruni’e sahip ¢ikarak onun, egitim hayatina 11k tuttugu goriillmektedir (Ttmer, 1992: VI, 206-
207). Biruni, 1009-1017 yillar1 igerisinde Harezmgah Ebu Abbas Me’minn b. Me ’miin’un hizmetine
girmistir ve hiikiimdarin vezirlik unvanina layik goriilmistiir. Bu siiregte birgok ilmi c¢alismalari
olmakla birlikte giinlimiize kadar ulasamayan “Harezm Tarihi” eserini yazdig1 malumdur. Ancak bu
eserin bir boliimiiniin Beyhaki’nin (995-1078) “Mesud Tarihi” eserinde mevcut oldugu da ifade
edilmektedir. (Kayumov, 1974: 5) Biruni 24 yaslarinda heniiz 17 yasinda olan Ibn Sind mektuplasma
araciligryla tanistig1 ve soru cevap niteliginde 6nemli yazigmalariin oldugu zikredilmektedir. (Tlmer,
1992: VI,). Ibn Sina ile tahminen 1005 senelerinde Harezmsah Me’miinlar déneminde, Harezm’de
faaliyet gdsteren Me’miin akademisinde bir araya gelen Biruni ile Ibn Siné arasindaki bu tarihten daha
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oncesine dayanan mektuplarin giimiimiize kadar ulastizi ve Ozbekistan Fenler Akademisinin
Sarkisinaslik Enstitlisiinde 2385 numarali dosya icerisinde bulundugu zikredilmektedir (Irisov, 1980:
61).

ibin Sina (980-1037), Buhara yakinlarinda diinyaya gelmistir. Onun ¢ocuk yaslarindan itibaren tiim
ilimleri kavradigini ve iistiin zekdya sahip oldugunu zikredilmektedir. Ibn Sina 10 yaslarinda Kur’an-
1 Kerim’i ezbere bildigi, 13 yasindan itibaren matematik, mantik, fikih felsefe ilimlerini 6grendigi
bilinmektedir. Onun, Ebu Abdullah Natili’den felsefe bilimlerini, Hasan ibn Nuh el Kumri’dan tip
bilimlerini 6grendigi ifade edilmektedir. Ibn Sina 16, 17 yaslarindan itibaren iinlii tabip, hekim olarak
bilinmektedir. Hatta donemin Samani hiikiimdart Nuh Mansur’u agir hastaliktan kurtarmis ve saray
doktoru olarak goreve getirildiginde onun 18 yasinda oldugu zikredilmistir. Fakat Nuh Mansur 6liimii
tizerine Buhara’da sikintili durumlar ile karsi karsiya kalmistir (Alper, 1999: XX, 319).

Ibn Sina’nin, 1005 senesinde Buhara’yr terk ederek Harezm’e gelmek zorunda kaldigi tahmin
edilmektedir. O, donemlerde Harezm’de Harezmsah Me’miinogullart saltanati (996-1017) hiikiim
stirmektedir ve Maverailinnehir’de gelisen siyasi savaglardan bir nebze de olsa uzakta rahat bir iilke
sayilmaktadir. Hatta bu donemlerde Me’miinogullari sarayinda ulema ve alimlerin bir araya geldigi ve
ilmi faaliyetlerde bulundugu énemli bir dénem olarak goriilmektedir. ibn Sind’da bu alimler arasinda
yerini almistir. Hatta Buhara’da iken ilmi tartigsmalar1 giindeme alarak mektuplastigi arkadasi Ebu
Reyhan Biruni ile de Harezm’de ilk defa yiiz yiize goriisme firsatini elde etmistir. Orta Cag alimlerinin
meshur bu iki dev ismi Harezm’de bir araya gelerek 6nemli fikir aligveriglerde bulunmuslar, yeni ilmi
eserler meydana getirmiglerdir. (Irisov, 1980: 57).

Ebu Sehil el Mesihi (6. 1011), déoneminin 6nde gelen tip bilimi uzmani ve filozofu olan el Mesihi
Ciircan’da diinyaya gelmistir. Ailesi ve biyografisi ile ilgili detayli bilgi bulunmamaktadir. Fakat
kendisi Hristiyan dinine mensup olan ailenin ¢ocugudur. Harezmsah Me’minlar doneminde Harezm’e
gelmis ve Me’miin akademisinin 6nde gelen bilim insanlar1 arasinda yerini almistir. Fakat Harezm,
Gazneli Mahmud’un istilasinma ugradiginda diger alimler gibi Gazneli Mahmud’un hizmetine girmek
yerine ibn Sina ile Harezm’i terk etmeyi tercih etmislerdir. (Alper, 2004: XXIX, 313). Ciinkii o
donemlerde Gazneli Mahmud Ibn Sind’nin resmin gogaltarak tiim Maveraiinnehir ve Horasan
topraklarina dagitmis ve yakalama emri ¢ikartmistir. Mesihi’de Hristiyan dini mensubu oldugundan,
iki ilim uzmani ve arkadas Harezm’den uzaklagsmak zorunda kalmistir. (Alper 1999: XX, 319). Bu
dénemde Mesihi’nin 40 yaslarinda oldugu tahmin edilmektedir. (Alper, 2004: XXIX, 313).

Mesihi ile ibn Sina, Mesihi’nin dogdugu topraklar olan Ciircan vilayetine gitmek igin zor sartlarda
yaptiklar1 yolculuk esnasinda ¢6l firtinasina yakalanmalart ve susuzluk nedeniyle Mesihi’nin 1011
senesinde giiniimiizde Asgabat sehrinin yakinindaki Nissa topraklarina gelemeden hayatin1 kaybettigi
zikredilmektedir. (Ir1sov, 1980: 63).

Mesihi’nin tip bilgisi konusunda ibin Sina’ya hocalik yaptig1 bilinenler arasindadir. Bu sebepten ibn
Sina eserlerinin bazilarini ona ithaf etmistir. Bu da Mesihi’nin siradan bir alim degil de alimlere ders
verebilecek nitelikte uzman kimse olduguna sahitlik etmektedir. Onun, Biruni ile de yakin
arkadagliginin oldugu bilinmektedir. Biruni’nin daha Me’min Akademisine gelmeden Ciircan’da
ikamet ettigi 998-1004 senelerinde onunla irtibatta oldugu da zikredilmektedir. (Celal, 2018: 57).
Hatta Biruni, Ciircan’da muhacirlikte oldugu dénemlerde bizzat Mesihi’den ders aldigi da ifade
edilmektedir. (Hayrullayev, 1999: 94). Haliyle bu bilim uzmanlarimin kisa araliklarla Me’miin
akademisinde bir araya geldigi ve 6nemli ilim faaliyetlerinde bulundugu bilinen bir gergektir.

Arap dili edebiyat1 alimi ve sairi olan Ebi Mansur es-Sealibi’nin (961-1038) Nisapur’da diinyaya
geldigi bilinmektedir. Harezmsahlardan II. Me’miin’un daveti ile Harezm’e geldigi ve burada bulunan
alimler dzellikle de Biruni ve Ibn Sina ile Me’min akademisinde faaliyet gosterdigi zikredilmektedir.
(Topuzoglu, 2009: XXXVI, 237). Onun Selabi nisbesi tilki derisinden imal edilen kiirk ticaretini
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yapmasindan kaynaklanmaktadir. Sealibi eserlerinde Arap dilinde eserler yazan miielliflerden
bahsetmektedir. Hatta Biruni’nin onun eserlerinden istifade ettigine dair bilgiler mevcuttur. (Celal,
2018: 78). Es-Seilibi, ticaret ile de ugrastigindan birgok iilkeleri gezme imkanini da elde etmistir.
Meshur Tarihgi EbG’l Fazi Beyhaki de (995-1078) “Tarihi Mesud” adli eserinde es-Sealibi’nin,
Harezm’de uzun siire istikamet ettigini ve Harezmsah Ebii’l Abbas ibn Me’miin (1009-1017) ile yakin
irtibatta oldugunu ve bazi eserlerini ona ithaf ettigini ifade etmistir. Es-Sealibi, Mahmud Gaznevi’nin
kardesi Sebuktegin’in (6. 1021) himayesinde Gazne’de de ikamet etmistir ve Sebuktegin’in istegi
tizerine “Sahnameyi Sealibi” ismi ile meshur olan O6nemli eserini yazdigi zikredilmektedir.
(Abdullayev, 1992: 12)

Hekim ve filozof oldugu bilinen Ebii’l Hasan Hammar’in (6. 1019) tam tarihi belli olmamakla
birlikte Bagdat’ta diinyaya geldigi zikredilmektedir. Onun Bagdat’ta bulunan Bimarhane’de cerrah
olarak ¢alistigina dair bilgiler mevcuttur. Hammar, 996 senesine kadar Bagdat’ta yagamistir. Onun,
Biiveyhi hanedaniyla irtibat halinde oldugu sdylenmekle birlikte hayatinin asil doniim noktasi
Harizmsah Ebii’l Abbas Me’miin b. Muhammed’in hanedaninda hekim olarak gorev almasidir.
Hikiimdarin 6liimii sonucunda tahta gegen varisi Ebii’l Abbas Me’mi{in b. Me’miin’un doneminde
faaliyet gosteren Me’miln akademisinin bir tiyesi oldugu malumdur. Onun bu dénemde Harezmsah
Ebu’l Abbas’a “Makale fi Imtihani’l-etibba” isimli eserini ithaf ettigi zikredilmektedir. Onun, Gazneli
Mahmud’un talebi iizerine Biruni, ibn Irdk ve diger alimler ile Gazne’ye gittigi bilinmektedir.
Hammar, Hristiyan dini mensubu olup, hiikiimdar Gazneli Mahmud’un 1srarina ragmen Miisliiman
dinini kabul etmedigi, ancak daha sonra goérdiigii bir riiyadan &tiirii Miisliiman oldugu, Kur’an-1
Kerim’i ezberledigi fikih bilimine de merak sardig1 zikredilmektedir. (Halifat, 2000: XXI, 65)

Filozof ve tarihgi Ibn Miskeveyh’in (6.1030) ise Rey sehrinde diinyaya geldigi tahmin edilmektedir.
Onun Biiveyhiler dénemi diisiiniirlerinden oldugu bilinmektedir. Fakat onun Ibnii’l Hammar, Ibn Sin4,
Biruni ile Harezmsah Ebu’l Abbas Me’miin’un hizmetine girdigi zikredilmektedir. (Bayraktar, 1999:
XX, 202). Ibn Miskeveyh, eserlerinde mantiktan &nce ahlak felsefesine dnem verdigi ifade edilir. Bu
konu hakkinda onun Ibn Sina ile arasinda gecen tartisma su sekilde rivayet edilmektedir. “Bir giin Ibn
Miskeveyh, sarayda dgrencilerine ders verdigi esnada Ibn Sina derse tesvik etmis ve onun matematikte
yetersizligini ifade etmek i¢in Oniine bir ceviz atarak, ‘bu cevizin alanini arpalar ile 6l¢!” diye onun
cevabini beklemistir. Miskeveyh, Ibn Sinad’nin &niine ahlak kitabini atarak ‘sen dnce ahlakini diizelt,
ben sana cevizin alanin1 lgeyim’ diye cevap vermistir”. (Altintas, 2016: 163) Aslinda bu rivayette ibn
Sind’ni mantik alaninda uzman oldugu kadar Miskeveyh’in de ahlak felsefesinde iistiin bilgi sahibi
oldugu ifade etmeye ¢aligilmustir.

Sonug¢

Harezm tarihi ve Me’miin Akademisi ile ilgili ele aldigimiz bu bildiri metninin esas amaci gilinlimiiz
Orta Asya’nin Orta Caglarda bilinen ii¢c énemli (Maveraiinnehir, Horasan, Harezm) bdlgesinden biri
olan Harezm topraklarinda meydana gelen tarihi konulara kisaca deginmektir. Calismada, Harezm’in
kisa tarihi, bu topraklara islam dininin yayilmasi ve Harezm hakimiyetini iistlenenlere verilen unvan
olarak bilinen Harezmsahlar hakkindaki tarihi bilgilere kisaca deginerek Harezm’i taglandiran
Me’miin Akademisi hakkinda genel bir bilgi vermeye ¢aligtik. Ciinkii bu konular sadece bir bildiri
metninden daha fazla kapsamli bir ¢alisma gerektirmektedir. Ozellikle de Me’miin Akademisi ve
burada faaliyet gosteren alimlerin biyografisi, eserlerinin detayli bir sekilde incelenmesi ve birbirleri
ile karsilastirilmast ve aymi doneme ait olanlarinin tespitinin yapilmasi, akademide goérev alan
alimlerin birbirleri ile irtibatlarinin arastirilmasi, bu akademinin 6énemini daha agik bir sekilde ortaya
koyacaktir. Bu akademi Harezm tarihinin incisidir, Ibn Sina, Biruni, ibn Irak gibi daha bircok meshur
Tiirk ve Islam aliminin bir araya gelmesine olanak saglanustir. Birgok alimin ilmi faaliyetlerinde ve
fikir aligverisinde bulunmalarina maddi ve manevi desteklerde bulunmustur. Burada calisan her bir
alime Harezmsah Me’mlnogullar1 tarafindan ayrica maas baglanmistir. Bu akademi, Gazneli
Mahmud’un istilasina kadar alimler mekani olarak ayricalik elde etmistir. Bu konular ve genel olarak
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Harezm tarihi her ne kadar arastirildiysa da 6zellikle de Selguklu dénemi Harezmsah unvanina layik
goriilen Anusteginogullar1 bazinda daha detayli aragtirmalar mevcuttur. Fakat Harezm tarihi milattan
oncesine dayanan Siyavus hanedanindan itibaren Anustegin ogullarina kadar da diinyanin siyasi, ticari
ve kiiltiir merkezleri arasinda hatir1 sayilir konumda oldugu goéz arda edilmemelidir. Harezm,
topraklar ile ilgili Orta Cag’da bu topraklara seyahat eden el Ya’kubi (6. 905), el Makdisi (6. 1000),
Ibn Battuta (1369) gibi seyyah alimler Harezm’in 6n planda oldugu dénemi ve tarihi konumu ile ilgili
hep olumlu bilgiler vermiglerdir. Bu detaylar1 g6z 6niinde bulundurarak konular ile alakali bilgi
birikimimizi kisa ve 6z bir sekilde aktarma tesebbiisiinde bulunduk. Bu konularin detayli bir sekilde
aragtirtlmasi gerektigini ve ilgisini ¢eken arastirmacilarini bekledigini de hatirlatmay1 kendimize bir
borg bildik.
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Ozet

Kaynaklarda Matiiridi’nin tam adi “Eb0 Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-
Semerkandi el-Hanefi” seklinde zikredilir. Matiiridi, Tiirkistan bolgesinde Ozbekistan Cumbhuriyeti’nin
Semerkant sehrinin bir kdyl/mahallesi Matiirid’de dogmustur. Miifessirin 6liim tarihi (333/944) bilinmekle
birlikte, dogum tarihi konusunda kaynaklarda ihtilaf vardir. Onun bir asra yakin hayatinin takriben 238/852
yillarinda basladigi tahmin edilmektedir. Matiiridi’nin ailesine, nesebine iligkin babasi ve dedesinin adindan
bagka bir sey bilinmemektedir. Ebli Eyytb el-Ensari (6. 49/669) neslinden gelmis oldugu rivayetinden hareketle
Arap asilli oldugu iddia edilse de Matiiridi hakkinda yapilan arastirmalar, onun Tiirk asilli oldugunu sdylemekte
ve bu aragtirmalar Matiiridi’nin eserlerinde kullandig: {islibun Arap dili ve gramer yapisindan ziyade Tiirk dil
yapisina uygunluguna isaret etmektedir. Miifessir, Tiirklerin yasamis oldugu Méaveraiinnehir bolgesinde dogup,
yasamasl, ilim tahsil etmesi Tiirk orf, adet, kiiltiir ve medeniyetine gore yetistigini gostermektedir. Onun
giiniimiize ulasan Kitdbii't-Tevhid ismiyle tanmnan kelam alanina ait kitabinin yami swra Te’vilati’l-Kur’an
ismiyle bilinen tefsiri bulunmaktadir. Her miifessir, fakih, miitekellim gibi Maveraiinnehir miifessiri Matiiridi
tefsirinde temel kaynak olarak kitap ve siinneti dncelemis, dyetlerin niizill sebeplerini ihmal etmemistir. Sahabe
ve tabiin goriisleri onun eserinde kullandigi kaynaklardandir. Miiellif kendisinden onceki miifessirlerin
goriislerine de deginmistir. Miifessir’in matiiridi akaidinin kurucusu olmasi, kelam ilminin formasyonunu;
ahkam ayetlerin tefsirinde kendi goriislerine atfen 4l J& (Fakih der ki) lafziyla fikih formasyonunu kullanmasi
bu iki ilim alanim tefsirinde kaynak kabul ettigini gostermektedir. O, Arap dili ve belagatine ve kiraat ilmine de
yer vermistir. Maturidi’nin tefsirdeki kaynaklarindan biri de Ebli Hanife’ye ulasan ilim silsilesindeki hocalaridir.
Her ne kadar miiellif Te vildt 1inda kaynak olarak kitap ve risalelerden bahsetmese de Ebli Hanife, Ebi Yisuf, ve
Imam Muhammed’in gbriislerini aktarmasi bu imamlara isnat edilen kitaplar1 okuyup eserlerinde kaynak olarak
kullandigin1 gostermektedir. Ayrica kendi hocalarmma ve onlarin hocalarina isnat edilen kitap ve risaleleri
okumasi ve tefsirinde kaynak kabul etmesi, Islam ilim geleneginin tezahiiriidiir. Miifessirin akil metodolojisi
Kur’an ve siinnet biitiinliigii ¢cergevesinde tesekkiil etmistir. Onun akil metodolijisi; sahabe, tabiin ve kendinden
onceki miifessirlerin farkli goriislerini tercihte, kendi ictihadint beyanda sadece rehberlik etmistir. Aragtirmanin
yontemi; Maturidi’nin ilim silsilesi yoluyla faydalandig1 kaynaklar, ilim silsilesindeki alimler tarafindan te’lif
edilmis eserler, ser‘1 deliller, tefsir metodolijisinde kullanilan temel kaynaklar, fikih ve kelam gibi ilim sahasinin
verileri ve goriislerini beyanda akil metodolojisini kullanma yontemi ekseninde cereyan etmistir. Ozetle,
Miifesir, akil ile vahyi birlikte s6z sahibi kilmig, Kur'an’in yorumunu aklin keyfiyetine terk etmemis, akil ve nass
arasinda Eb{i Hanife’ nin doktrinini esas alarak mutedil bir metot gelistirmistir.

Anahtar Kelimeler: Tirkistan, Miifessir, Matiiridi, Te’vilat, Kaynak.

Abstract

In the sources, the full name of al-Maturidi is mentioned as "Abt Mansir Muhammad b. Muhammad b.
Mahmid al-Hanafi al-Maturidi al-Samarqandi." Maturidi was born in the village or neighborhood of a region
named Maturid in district of Turkistan which is located the Republic of Uzbekistan's city of Samarkand at
present. While his death date (333/944) is known, there are some concerns among sources regarding his birth
date. It is estimated that he was born in 238/852. Besides his father's and Grand father's names, nothing is known
about Maturidi's family and lineage. Despite the claim that he descended from Abu Ayyub al-Ansari (d. 49/669),
suggesting an Arab origin, current researches on Maturidi indicate that he was of Turkish origin. This is
supported by the fact that his style in his Works was more compatible with Turkish language structure than
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Arabic language and grammar. That fact that he grew up and took education in Mawarannahr region where

inhabited by Turks reveals that he was raised according to Turkish customs, traditions, culture, and civilization.

He is known for his Grand works in the field of theology such as his book titled "Kitab al-Tawhid" (The Book of
Monotheism) and his commentary on Sunni beliefs known as "Ta'wilat al-Quran"” Like other scholars in the

Mawarannahr region, Maturidi studied the Quran and Sunnah as primary sources in his commentary, by

considering the reasons for revelation (asbab al-nuzul) of the verses. He also incorporated the opinions of the

Companions and the Tabi'in as sources for his work and discussed the views of previous commentators. Not
only his formation of Maturidi theology, his incorporation of figh methodology into his commentary (asseen in
the phrase "4l J&" — The Jurist says), and his adoption of a distinct approach in describing legal verses implies
his engagement with jurisprudential and theological principles. He also included the Arabic language, rhetoric
and the science of recitation One of Maturidi's sources in his commentary was the scholarly lineage dating back
to Abu Hanifa. While he did not clearly mention boks and treatises in his "Ta'wilat," his transmission of the

opinions of Abu Hanifa, Abu Yusuf, and Imam Muhammad indicated his use of their works. Additionally, his
recognition of the boks and treatises attributed not only to his own teachers but also their teachers as sources in
his commentaries reflects the tradition of Islamic scholarship. Maturidi's methodological approach, influenced by
reason (akl) and revelation (wahy), developed within the framework of Quran and Sunnah integration. Method of
the research; are the sources that Maturidi benefited from through his scientific chain and the works written by
the scholars in his scientific chain and the shari evidences, and basic sources used in tafsir methodology and the
data of the field of science such as figh and kalam and It took place on the axis of Maturidi's method of using
reason methodology in expressing his own views. In summary, the commentator harmonized reason and

revelation, developed a balanced method based on the doctrine of Abu Hanifa concerning the relationship

between reason and scriptural texts (nass), and did not leave the interpretation of the Quran solely to reason.

Keywords: Turkistan, Maturidi, Mufassir, Ta'wilat, Source.
Giris

Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el Matiiridi es-Semerkandi’nin (61. 333/944)
dogup yasadigi, ilim tahsil ettigi cografya Maveraiinnehir bolgesidir. Semerkant civarinda Matiirit ya
da Matiirid ismiyle bilinen bir kdyde diinyaya gelmistir. (Golciik, 1992: 78; Schaeder, 10/470).

AAAAAA

Arapga kaynaklarda Amuderya ve Oxus diye bilinen Ceyhun nehrine izafeten “nehrin ote tarafinda
bulunan bélge” manasinda kullanilmistir. Cagimmzda Maveraiinnehir Ceyhun ile Seyhun arasinda
takriben 660.000 km”’lik alan1 kapsayan cografi bdlgenin adidir. (Ozgiidenli, 2003: 28/177-180).

[ran, Cin, Yunan, Arap kaynaklarinda Tarani ve Irani topluluklar arasinda siir kabul edilen Ceyhun
nehrine eski Tiirkler’in Ogiiz adina verdikleri kaydedilmistir. (Giinaltay, 1339/1923: 4/36).

Arapga eserlerde Maveraii’l-Ceyhlin veya Haytal, Batili metinlerde Transoxiana (Transoxania) ismiyle
zikredilen bolgeyi Tiirk miielliflerinin bazilar1 Cayardi adiyla anmistir.(Esin, 1978: 152).

Maveraiinnehir, fethedildigi asirdan beri idarl bakimindan Horasan’in bir bolgesi kabul edilmistir.
Fakat Samaniler zamaninda (II. (IX.) yiizyilda) bdlgenin Horasan’dan ayr1 ve 6zel bir statiide oldugu
goriilmektedir. Maveraiinnehir, en genis ve verimli topraklara sahip Sogd (Buhara ve Semerkant),
batida Harizm (sonralar1 Hive), giineyde Saganiyan-Huttel, Ceyhun’un yukarisinda Bedahsan,
kuzeyde Fergana-Sas’tan olusan bes ana bolgeden tesekkiil etmistir. (Ozgiidenli, 2003: 177-180).

Bu arazilerin miinbitligi, verimliligi ve genisligi ilim sahasina da yansimis, ilmin her alaninda tarihi
sorumluluk Ustlenmis, zengin ve genis bir kiilliyati miras birakmis, ilim medeniyetine adini altin
harflerle yazdirmistir. Fikih’ta Hanefi ekoliinii temsil eden Matiiridilik, Maveraiinnehir bolgesinde
akaid ekolii olarak ehlisiinnetin iki temsilcisinden biri olmustur.

78



Cankir1 Karatekin Universitesill.Uluslararas Tiirkiyat Kongresi e k.“ t
Bildiri Tam Metin Kitabi ur 1ya

Miifessirin Oliim tarihi (333/944) bilinmekle birlikte, dogum tarihi konusunda kaynaklarda ihtilaf
vardir. Onun bir asra yakin hayatinin takriben 238/852 yillarinda basladigi tahmin edilmektedir.
Matiiridi’nin ailesine, nesebine iliskin babasi ve dedesinin adindan baska bir sey bilinmemektedir.
(Ali, 1990: 1/296; Huleyf, 1974: 13/316).

Ebt Eyytb el-Ensari (6l. 49/669) neslinden gelmis oldugu rivayetinden hareketle Arap asilli oldugu
iddia edilse de (Sem‘ani, 1400/1980: 11/55; Zebidi, 1423/2002: 2/5.) Matiiridi hakkinda yapilan
aragtirmalar; onun Tiirk asilli oldugunu sdylemekte ve bu arastirmalar Matiiridi’nin eserlerinde
kullandig1 tislibun Arap dili ve gramer yapisindan ziyade Tiirk dil yapisina uygunluguna isaret
etmektedir. (bk. Giinaltay, 4/36; Yazicioglu, 1985: 283; Golciik, 1992: 78; Topaloglu, 2009; 18-19;
Schaeder, 10/470).

Miiellifin Tiirklerin yasamis oldugu Maveraiinnehir bolgesinde dogup, yasamasi, ilim tahsil etmesi
Tiirk orf, adet, kiiltiir ve medeniyetine gore yetistigini gostermektedir. Matiiridi’nin giiniimiize ulasan
Kitabii’'t-Tevhid ismiyle taninan kelam alanma ait kitabinin yam sira Te ' vilati’lI-Kur’dn ismiyle
bilinen tefsiri bulunmaktadir.

Kefevi (6l. 990/1582), bu iki kitabin haricinde Matiirldi’ye nispet edilen baska eserlerden
bahsetmektedir (Kefevi, 1438/2017: 2/37):

Kitabii’1-Makalat.

Reddi Eva’ili’l-Edille 1i’1-Ka‘bi.

Beyanii Vehmi’l-Mu‘tezile.

Reddii’l-Usali’l-Hamse 11 Ebi Muhammed el-Bahili.
Reddii’l-imame liba‘zi’r-Revafiz.
Reddii’l-‘ale’l-Karamita.

Me’hazii’s-Sera’i‘ fi Usili’d-Din.

Kitabii’l-Cedel 1 Usili’l-Fikh.

Se@ o o0 o

Imam Matiiridi; Maveraiinnehir bolgesi icerisinde bulunan Semerkant’ta ilim tahsil etmis ve dgretmis,
eserlerini yazmis, Imam Azam EbG Hanife’nin doktrinini temel alarak Matiiridilik ekoliinii burada
kurmustur. Tiirkistanli Matiiridi’nin kurdugu ehlisiinnetin bu ekolii asrimiza kadar genelde Miisliiman
Hintlerin ve Tiirklerin itikAdl mezhebi olarak devam etmistir.

Matiiridi’nin yasadig1 bu asirda islam diinyasinin ii¢ ayr1 bdlgesinde Kur’an ve siinnet istikAmetinde
Islam itikAdmi savunan ii¢ biiyiik alim yetismistir. Bagdat ve gevresinde Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (6.
324/935), Misir’da Ebl Ca‘fer et-Tahavi (6l. 333/944), Maverailinnehir’de EbG Manstr Matiiridi (61.
333/944)’dir. Bu isimlerin bid‘at ehline karsi ehlisiinnet ekoliinii sistemlestirdigi sOylenmistir. (bk.
Cagatay-Cubukgu, 1965: 184).

Matiiridi’nin Te vildr’inda kitap, risile formatinda eserlerden bahsedilmemistir. Sadece kendilerine
atifta bulunulan isimlerin goriisleri nakledilmis, a2 J& J8 ifadeleriyle (Matiiridi, 1426/2005:
1/484-490; 3/651) bazi miifessirlerin gorigleri aktarilmis ve miiellifin kendine has yorumlari,
ictihatlar1 belirtilmistir. (Matiiridi, 1/327).

Te’vilat'm yaziminda her miifessirde oldugu gibi Kur’an ve siinnet 6ncelenmistir. Ayetlerin niizil
sebepleri, sahabe, tabiin ve miiellifin kendisinden 6nceki miifessirlerin goriisleri kaynak olarak ele
alimmustir. Ancak bu kaynaklar1 her bir miifessir kendine has metotla Kur’an’in tefsirinde kullanmustir.
Bu aragtirmada Matiiridi’nin bu kaynaklar1 kullanma ydnteminden de bahsedilmistir. Miifessir,
Kur’an’in yorumunda kelam ve fikih ilminin verilerini yogun bir sekilde kullanmis, Arap dili ve
edebiyatina, kiraat ilmine de (bk. Matiridi, 2/540; 3/187; 10/100) yer vermistir. Bazi alimlerin
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dyetlerde mezkir bazi kelimelerin acikliga kavusturulmasina iliskin zikrettikleri haricinde
Matiiridi’nin liigat ilminin verilerine giivenmedigi soylenmistir. (bk. Matiiridi, 1/327).

Her alimde oldugu gibi Matiiridi’nin tefsirinde ders halkasinda bulundugu hocalarindan ve hocalarinin
Ebii Hanife’ye ulasan silsilesinden faydalanmamasi miimkiin degildir. Tefsirinde her ne kadar
hocalarindan bahsetmese de ve buna dair elimizde yeterli delil bulunmasa da Eb Hanife’ye ulasan bu
ilim silsilesinin goriislerini, onlarn tedvin ettigi eserleri Te vildt’inda kaynak olarak kullanmamasi
mubhaldir. Ciinkii tefsiri incelendiginde bu silsilenin ekoliiniin temelleri iizerine eserlerini insa ettigi
goriilmektedir.

Samile programinda Matiirldi’nin Mecdi Basellim tahkikli Tevild’inda EblG Hanife kiinyesi
taratildiginda takriben 136’dan fazla yerde zikredilmesine istindden EbG Hanife’nin doktrinini ve
goriiglerini temel kaynak kabul ettigi goriilmektedir.

Miifesir, akil ile vahyi birlikte s6z sahibi etmis, Kur'an’in yorumunu aklin keyfiyetine terk etmemis,
akil ve nass arasinda mutedil bir metot gelistirmistir. Akil metodolijisini Kur’an ve siinnet biitiinligi
cergevesinde ele almustir.

Bu ¢alisma “Sahabenin Goriigleri” alt bagligiin son paragrafinda mevcut dipnattaki Ahmet Vanliogh
tahkiki haric Mecdi Basellim tahkiki iizerinden yapilmistir.

Tirkistanli miifessir, miitekellim, fakih Matiirldi ile ilgili bir¢ok ¢aligmalar yapilmistir. Bu
arastirmalarin her birinde Maturidi’nin eserinde kullandig1 sadece bir kaynak iizerinde durulmustur.
Aragtirmamizin ana ve alt basliklarini ilgilendiren kisimlarin ilgili boliimlerinde bu ¢aligmalara atifta
bulunulmustur. Hazirladigimiz bu makale; Imam Matiiridi’nin Te vildtii’I-Kur’an isimli eserinin
yaziminda yararlandig1 kaynaklarin tamamini bir biitlinliik ¢ercevesinde ele almustir.

Ali Riza Gul, Matiiridi’nin Te vildt’inda kullandig1 veri kaynaklarimi ahkam ayetleriyle sinirlayarak
fikih perspektifinden incelemis (Giil, 2015: 7-46); fikihta delil kabul edilen 6rf ve gelenegi de veri
kaynaklar1 kapsaminda degerlendirmistir (Giil, 36-39). Bu makale tefsir perspektifi baglaminda
Te’vildt’ta kullanmilan tiim disiplinlere iliskin kaynaklar1 inceleyerek daha mufassal degerlendirme
ortaya konmustur. Her iki arastirma; benzer konulara deginmelerine ragmen Te vildti’l-Kur’dn’da
kullanilan kaynaklara farkli perspektiften yaklasmstir.

Matiiridi, Kur’an’in Kur’an’la, siinnetle tefsiri, esbab-ii niizl, sahabe, tabiin kavli, miiellifin
kendisinden Onceki miifessirlerin goriisleri, kelam, fikih ilminin verileri, akil metodolojisi gibi
kaynaklar1 bir arada kullanarak birlestiren ilk miifessirlerden biridir. Bu sebeple miifessirin bu
kaynaklara yaklasimi kendinden sonraki tefsir kaynaklarina ilham olmasina imkan saglamistir. Ayrica
bu arastirmada miiellifin tefsirinde dogrudan ve dolayli faydalandigi muhtemel kaynaklara da
deginilmistir.

Giil, makalesinde bahsettigi Te vildt’in kaynaklarma yonelik Matiirldi sonras1 miifessirlerin genel
degerlendirmesinin akabinde Matiiridi’nin bu verileri kullanmasia iligkin yaklasimin1 ortaya
koymustur. Bu baglamda Giil’iin arastirma makalesi anakronizm agisindan sorunlu bulunmustur. Bu
caligmada ise iist paragrafta zikredilen kaynaklar1 tefsirinde birlestirerek bir arada kullanan ilk
miifessirlerden olmasina istinaden miiellifin tefsirinden miisahhas Ornekler sunularak kullandig
kaynaklarin dogrudan diinyasina dahil olunmustur.

Aragtirma bes ana baglik gercevesinde dercedilmistir. Bunlar miifessirin dogrudan ve dolayli olarak

faydalandig1 kaynaklar, ser‘i kaynaklar, ayetlerin tefsirini temellendirdigi temel kaynaklar, bazi ilim
alanlar1 ve akil metodolojisi eksenli kaynaklar seklinde tasnif edilmistir.
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Bu arastirmanin birinci boliimii yiiksek lisans ve doktora kademesinde yapilacak akademik ¢alismalara
ve arastirma makalelerine alan agmasi bakimindan 6nemlidir.

1. Dogrudan ve Dolayh Olarak Faydalandig1 Kaynaklar

Matiiridi’nin eserlerine temel aldig1 kaynaklar, ilim silsilesi yoluyla hocalarindan aldig: bilgi ve Ebl
Hanife’den itibaren kendi asrina kadar Maverailinnehir ve Hanefi ekoliiniin etkin oldugu bolgelerde
te’lif edilmis eserlerden tesekkiil ettigi diigiiniilmektedir.

1.1. Tlim Silsilesi Yoluyla Faydalandigi Kaynaklar

Tiirkistanli miifessir imam Matiiridi genel olarak kendinden &ncekilerden 6zel olarak Ebii Hanife’den
(6l. 150/767) etkilenmis, tefsirinin i¢eriginin genel ¢ergevesini onun doktrini olugturmus; yine onun
akil ve nakil arasindaki dengeli yaklasimini temel alarak orta yolu takip etmistir. Ebti Hanife siinni
ekoliin kurucusu olarak hem bid‘at ehli hem de mutezile ile miinazara ederek akil ile nass arasinda
mutedil bir yol takip etmistir. (Matiiridi, 1/80-82; 336-337).

Hanefi mezhebinin Matiiridi iizerindeki etkisi kelam ve fikih alanlarinda, usiil ve yontemde tesekkiil
etmistir. Miifessir, sadece Hanefi mezhebinden etkilenmemis, sahabelerden, tabiinden ve birgok
alimden nakillerde bulunmustur. Ancak o, bilgi teorisini, sistematik bir sekilde dediiksiyon
(timdengelim), indiiksiyon (timevarim) ve analoji yontemi gibi akil yiiriitme ilizerine kurmustur.
(Matiiridi, 1/80-82; 336-337).

Tiirkistanli miifessirin Ebti Hanife’ye ulasan ilim silsilesi Ebii Nasr Ahmed el-‘Iyazi (61. I1I/IX), Nasr
b. Yahya el-Belhi (6. 269/881), Muhammed b. Mukatil er-Razi (61. 248/862), Ismail b. Hammad (1.
212/827), EbG Mukatil Hafs es-Semerkandi (61. 208/823), Ebu Siileyman el-Ciizcani (61. 200/815),
Muti’ b. Abdullah el-Belhi (81. 199/814), imam Muhammed (51. 189/805), Ebdi Ydisuf (61. 182/798)
seklinde cereyan etmistir. (Matiiridi, 1/80-82; 336-337).

Konu biraz daha detaylandirildiginda Matiiridi’nin {i¢ muhtelif silsileden ilim tahsil ettigi
goriilmektedir. Bu ii¢ silsilenin Matiiridi’nin eserlerine kaynak teskil etmemesi muhaldir: (ilim silsilesi
icin bk. Korkmaz, 2001: 118-119; Ak, 2008: 41-43; Kutlu, 2010: 273-274; Ulrich Rudoph, 2016: 225-
233; Simsek, 2019: 317-318).

a. “Ebii Hanife (61.150/767)—Imdam Muhammed (61.189/805)—Muhammed b. Mukdtil er-
Razi (61. 248/862) — Ebu Mansur el-Matiiridr (61.333/944).”

b. “Ebi Hanife (61.150/767)—Ebi Yiisuf (61. 182/798)—Imam Muhammed (61.189/805) —
Ebi Siileyman el-Cilizcani (6.200/815ten sonra)—Ebii Bekir el-Ciizcani (6. III/IX.
yy.)—Nusayr b. Yahyd el-Belhi (61.268/881)—Ebii Nasr Ahmed el-‘Iydzi (6l.
1Il/IX)—Ebiit Mansiir el-Matiividi (61.333/944).”

C. “Ebiu Hanife (61.150/767)— Ebii Muti‘ el-Belhi (01.199/814))— Ebu Mukatil Hafs es-
Semerkandi (61.208/823)—Muhammed b. Mukadtil er-Razi (6l. 248/862)— Nusayr b.
Yahyd el-Belhi (61.268/881)— Ebii Mansir el-Matiiridi (61.333/944).”

Ozetle Imam Matiiridi’nin ilim silsilesinin
“Ebu Hanife (6l. 150/767) — Ebii Yisuf (6l 182/798) — Imam Muhammed es-Seybani (61,

189/805) — Ebui Siileyman el-Ciizedni (6l. 200/815) — Ebii Bekir el-Ciizcdani (0l ITI/IX.
yy.)— Ebii Mansir Mdtiiridi (6. 333/944)” (bk. Kefevi, 1438/2017: 1/397, 534; 2/38)
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seklinde sirayet ettigi anlasilmaktadir. (Matiiridi’nin ilim silsilesini anlatan detayl bilgi i¢in bk.
Simsek, 181-183, 315, 317, 340).

1.2. Te’lif Eserler Teribinde Kullandigi Muhtemel Kaynaklar

Matiiridi’nin Te vildt inda te’Iif eserleri kaynak gosterdigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Ayetlerin
yorumuna dair ya isim vermis ya da sex JB, J8 ifadelerini kullanmustir. (Matiiridi, 1/319-320; 5/305-
306).

Yukarida ifade edildigi tizere fikih ve kelam alaninda Ebl Hanife’nin goriislerini nakletmistir. Samile
programinda Ebli Hanife kiinyesi taratildiginda Muhakkik Mecdi Basellim tahkikinde 136’dan fazla
yerde Ebli Hanife nin goriigleri nakledilmigtir. (Bunlardan bir tanesi i¢in bk. Matiiridi, 10/507).

Miiellifin tefsirinde EbQi Hanife’nin gorislerini aktarmasi, onun el-Fikhu ’I-EKber adli eserini kaynak
olarak kullandigina delalet etmektedir. (Matiiridi, 1/65; 4/262; 9/623).

Miiellifin faydalandigt muhtemel kaynaklar c¢ercevesinde Ebt Hanife’ye nispet edilen eserler
sunlardir. (bk. Kefevi, 1/347; Korkmaz, 99):

a. el-*‘Alim ve’l-Miite‘allim. (bk. Kefevi, 1/347).
b. el-Fikhu’l-Ekber. (bk. Kefevi, 1/347).
c. Kitabii’l-Maksud. (bk. Kefevi, 1/347.)
d. el-Fikhu’l-Ebsit.
e. Kitibii’r-Red ‘ale’l-Kaderiyye.
f. Risaletii Ebi Hanife ila Osman el-Betti. (bk. Kefevi, 1/347).
g. Vasiyyetii Ebl Hanife li Yusuf b. es-Semti.
Ebl Yisuf’a nispet edilen eserlerin bazilar1 sunlardir. (Kefevi, 1/384):
a. el-Emali.
b. en-Nevadir.
Imam Muhammed’e nispet edilen eserlerin bazilar1 sunlardir (Kefevi, 1/399, 401):
a. el-Asl.
b. el-Camiayn (Sagir ve Kebir).
C. ez-Ziyadat.
d. el-Mebsit
e. es-Siyeru’l-kebir.

f. el-Asar.
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EN

Ayrica Ebli Hanife’ye kadar dayandirilan ilim silsilesindeki hocalarma isnat edilen bircok eser
mevcuttur. Bunlardan ¢ok az da olsa glinlimiize gelen ya da isimleri bilinenler vardir.

Ebi Siileyman el-Ciizcani’ye nispet edilen eserler sunlardir (Kefevi, 1/463-464; Kiimillai, 1439/2018:
19/17):

a. es-Siyeru’s-Sagir.

b. en-Nevadir

c. Kitabii’s-Salat.

d. Kitabii’r-Rehn.

e. el-Mesaili’l-Usal.

f. el-Emali
Imam Muhammed’in kitaplarim1 nakleden Eba Siileyman Ciizcani, Hanefi Mezhebi’nin asil
kaynaklarindan biri olan Imam Muhammed’in “e/-Mebsiit” adli eserini rivayet etmis, bu eser Niishatii

Ebi Siileymdn ismiyle meshur olmustur. (bk. Kefevi, 1/463-464)

Ebt Bekr Ahmed b. ishik el-Ciizcani’ye nispet edilen eserlerin Matiiridi’nin faydalandig1 kaynaklardan
olmas1 muhtemeldir. (Kefevi, 1/534; Nesefi, 2004: 1/356, 358; Korkmaz, 101-102):

a. Kitabii’l-Fark ve’t-Temyiz (Kefevi, 1/534; Nesefi, 1425/2004: 1/356).

b. Kitabi’t-Tevbe (Kefevi, 1/534; Nesefi, 1425/2004 1/356).

c. Kitabii Me‘alimii’d-Din (Fikih eseri olduguna dair bk. Nesefi, 1425/2004: 1/358).

d. Kitabu’l-itisam.

e. Kitabii’r-Red ‘ale’l-Kerramiyye.
Kanaatimizce Tiirkistanli miifessir; Eba Hanife, imam Ydsuf, Imam Muhammed ve kendi asrina kadar
gelen Hanefl ve Maveraiinnehir alimlerin kitaplarim1 kaynak olarak kullanmistir. (bk. Matiiridi, 1/327,
6/230; 7/363). Miifessirin bu alimlerden naklettigi gorisleri sadece sema’ (isitme) yoluyla aktarmasi

isabetli bulunmamustir.

Bu boliim yiiksek lisans ve doktora seviyesinde yapilacak akademik caligmalara ve arastirma
makalelerine alan agmasi bakimindan 6nemlidir.

2. Ser‘i Kaynaklar

Tefsir metodolojisinde kullanilan ilk kaynaklar Kur’an, stinnet gibi seri, kaynaklardir. Matiiridi de

b

Kur’an’in Kur’an ve siinnetle tefsirini 6ncelemistir.
2.1. Kur’an’in Bizzat Kur’an’in Kendisiyle Tefsir Edilmesi

Kur’an’in en biiyiik tefsirinin Kur’dn oldugu hususunda alimlerin ittifakina, Allah’in sdzlerinin
manasini yine Allah’in en iyi bilecegine istinaden Imam Matiiridi de ayetlerin tefsir ve te’vilinde en
asil yorumun Kur’an’in bizzat kendisi oldugundan hareketle Kur’an’in Kur’an’la tefsirini
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oncelemistir. O, her hangi bir ayeti tahlil etmesinin akabinde ona vermis oldugu manay1 destekleyen
bagka bir ayeti delil gostererek s6z konusu ayete dair goriislerini nasla (bagka bir dyetle) mukayyed
hale getirmistir. Ayetteki (J-Lu (el-En‘am 6/82) kelimesi, &5&) (Lokman 31/13) sozciigiiyle tefsir
edilmistir. Matiirid’nin ayetin ayetle tefsiri hususunda bir doktora c¢alismasi vardir. (bk. Karatas,
2010).

Matiiridi; mutlak-mukayyed, umum-husiis ve miicmel-mufassal, miiphem-miibeyyin bakimindan
Kur’an’1t Kur’an’la tefsir etmistir. (bk. Matiiridi, 1/191).

Mutlak-mukayyed i¢in su ayet 6rnektir. el-Maide 5/6. ayetteki “yiiziiniizii ve dirseklere kadar ellerinizi
yikaymn.” ifadesinin devaminda “yiiziiniizii ve dirseklere kadar ellerinizi meshedin.” climlesi
zikredilmigtir. Bununla mutlak olarak ellerin dirseklere kadar meshedilmesi, mukayyed olarak abdestte
ellerin dirseklere kadar yikanmasina hamledilmistir. (Matiiridi, 1/192).

Umum-husiisa 6rnek ayetler soyledir. el-Bakara 2/254. ayetindeki umum ifade eden iels V3 A4 s
ifadeleri en-Necm 53/26. ayetle tahsis edilmistir. el-Bakara 2/254. ayette sefaatin, dostlugun ve alig-
verisin umumiyetle kiyamet giiniinde olmadigindan bahsedilmis; en-Necm 53/26. dyette ise kiyamet
giiniinde sefaatin mevcudiyeti Allah’in iznine tahsis edilmistir. Ayrica ez-Zuhrif 43/67. ayette
kiydmet giiniinde dostlarin birbirine diisman olacagi, dostluklarin bitecegi belirtilmistir. Ancak ayetin
devaminda ¥ edatiyla muttakiler istisna edilerek umum olan bir hiikiim muttakileri hari¢ tutarak
hususiyet kazanmis ve kiyamet giiniinde diismanligin muttakiler i¢in gecerli olmadig: ifade edilmistir.
(bk. Matiiridi, 1/192).

Miicmel-mufassala rnek ayetler sunlardir. Miicmel &le (& & ‘jl (el-Maide 5/1) ifadesini el-Maide
5/3. ayet tefsir (mufassal) etmistir. Ayetin basinda dort ayakli hayvanlarin etinin helalliginden 6zet bir
sekilde bahsederken; ayetin devaminda ihramli iken bu hayvanlar1 avlamanin haramligim zikrederek

hiikmii detaylandirip miicmeli mufassala hamlederek Kur’an’in Kur’an’la tefsir etmistir. (Matiiridi,
1/192).

Miiphem-miibeyyine Ornek ayetler ise su sekildedir. Miiphem el-Bakara 2/187. ayetteki uax¥) kil
terkibi, miibeyyin =&l marife isimle tefsir edilmistir. Ayetteki siyah ve beyaz iplik ifadesindeki
muphemhk fecr vaktini ihtiva eden )l marife ismiyle tebyin edilmistir. Tarik stresindeki Ll

¢ MRl dyetindeki QJLHU kelimesi, ayn1 suredeki Al 33 ayetiyle aciklanmustir. Gece ¢ikip goriinen
anlammdakl &Ll kelimesindeki miiphemlik, ayni surenin karanhig: delen yildiz manasindaki A3
il dyetiyle tebyin edilmistir. (Matiiridi, 1/193).

Bunlarin haricinde Hz. Adem’in yaratilis seriivenini anlatan ayetler de Kur’an’in Kur’anla tefsirine
ornektir. (Matiiridi, 1/192-193).

Kur’an’in Kur’an’la tefsirine 6rnek bir ayetin lafz1 ve meali soyledir:

A dal e Sela 0 30 2hal b1 ol (il gl 5 N b ) 08 sl o s ol V5 Al dlie la
i Y305 e Al

“Sen onlarin dinlerine uymadik¢a yahudiler de hiristiyanlar da senden asla memnun
kalmayacaklardir. De ki: “Asu dogru yol ancak Allah’in yoludur.” Eger sana gelen ilimden sonra
onlarin arzularina uyarsan, bilesin ki artik Allah sana ne dost ne de yardimct olacaktir.”’(el-Bakara

2/120).

Ayetteki e«—\l« kelimesine ¢esitli manalar verilmistir. (Matiiridi, 1/551):
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~a. Matiiridi, millet kelimesine &4 dsw 4s (le 5 ) oy ifadesiyle ve ass an) 5 Lo &9 “hanif olan
Ibrahimin yoluna (siinnet) tabi ol.” (en-Nisa 16/128) ayeti delil gosterilerek siinnet manasi verildigini
belirtmistir.

b. SHLE ) g e 430 08 S 15850 (bl il G5 Miifessir “Ehl-i Kitab'a her tiirlii mucizeyi gostersen
de senin kiblene yonelmez.”(el-Bakara 2/145) Aayetine istinaden kible anlami verildiginden
bahsetmistir. Miiellif, bu iki goriise ilaveten “Iki din ehli birbirlerine miras¢i olamaz.” (Ibn Hanbel,
1421/2001: 11/245; Buhari, 1422/2002: Hacc 44; Megazi 48, Feraiz 26; Miislim, Feraiz, 1) hadisine
istinaden din anlamini tasidigini da zikretmistir.

Bu baglamda sen onlarin dinine tabi olsan da onlar senin yoluna (siinnet), dinine, kiblene yonelmezler,
hakikatin agik secik ortaya cikmasini, hiiccetin gerekliligini talep etmezler, anlami miisahede
edilmektedir.

2.2. Kur’an’in Siinnetle Tefsir Edilmesi

Matiiridi, Kuran-in Kur’anla tefsirinden sonra hadis ve siinneti kaynak kabul etmis, ayetleri tefsir edip
yorumlarken hadis ve siinneti delil gdstermis ve asagidaki maddelerde ifade edildigi sekliyle hadisleri
tefsirine almigtir. (Matiiridi, 1/319):

a. Pek az1 haricinde hadislerin senedinden bahsetmemistir.

b. Hadisleri bazen manasiyla nakletmistir.

€. Alintilanan hadislerin bazen serhini ve analizini yapmuistir.

d. Bir ayetin tefsirinde birden ¢ok hadisi zikretmistir.

e. Ayetin tefsirinde hadisin sihhatine gerekli itinay1 gostermedigi hissedilmektedir.

Miifessirin millet kelimesine ¢siled) Jal &) s Y “Iki din ehli birbirlerine miras¢t olamaz.” (ibn Hanbel,
11/245; Buhari, Hacc 44; Megazi 48, Feraiz 26; Miislim, Ferdiz, 1) hadisiyle din anlam1 vermesi,
ayetin hadisle yorumlanmasina ornek teskil etmektedir. (Matiiridi, 1/551; Kurtubi, 1384/1964: 2/94).

Miifessir, bu konuya iliskin ii¢ goriisii aktardiktan sonra buradaki hadisi delil gostererek din anlaminm
tercih etmigtir. (Matiiridi, 6/593).

Kur’an’m siinnetle tefsirine bagka bir drnek ise el-Bakara 2/197. ayetteki &l (e Gash (b “Kim 0
bilinen aylarda hacca niyet ederse...” cimlesidir. Miifessir mezk{r ayeti sdyle yorumlamistir:

“[Kisiye] Haccin farz olmasim gerektiren seylerin neler oldugunda ihtilaf edilmistir. Bazilari,
kisi hacca niyet etmigse telbiye getirsin ya da getirmesin ihrama girmis olur demektedir. Diger
bazilart ise eger hacda yapimas: emredilen her seyi yapmaya ve yasaklanan biitiin §eylen
yapmamaya myet etmisse bununla ihrama girmis olur. Bize gore ise Allah Tedld'min (=3 Gad
cal‘ O sozii “bu aylarda hac igin telbiye getirirse” anlamindadir. Bunun delili Rasulullah tan
(s.a.v) nakledilen bir hadistir. O, Hz. Aise’yi iiziintiilii bir halde goriince ona “sana ne oldu?”
diye sordu. O da "Umremi tamamladim, hacca sira gelince, o beni hayiz (regl) mazeretine sevk
etti." demistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber "Bu, Allah Tedld nin Adem’in kizlart icin takdir
ettigi bir seydir. Sen hac gorevlerini yerine getir ve Miisliimanlarin hac sirasinda soyledikleri
seyleri aynen sen de soyle." buyurmustur. (Buhari, Umre, 5-7; Hayiz, 1,7; Miislim, Hacc, 111-
112). Hz. Peygamber’in, Hz. Aise've, "Sen hac gorevlerini yerine getir ve Miisliimanlarin hac
sirasinda soyledikleri seyleri aynen sen de séyle.” mealindeki sozii telbiyenin farz oldugunu

85



Cankir1 Karatekin Universitesill.Uluslararas Tiirkiyat Kongresi e k.“ t
Bildiri Tam Metin Kitabi ur 1ya

gostermektedir. Ciinkii Miisliimanlar telbiye yapiyordu, Hz. Peygamber, Hz. Aise've telbiye
konusunda onlara uymasmmi emretmisti. Ayrica Aise’den nakledildigine gore soyle demistir:
"Ihrama sadece telbiyede bulunan kimse girebilir". Naklettigimiz bu nebevi hadisler telbiyenin
haccin farzlarindan biri olduguna delildir.”(Matiiridi, 2/88).

Matiiridi konuya dair goriislerini siinnetle delillendirerek ortaya koymustur. Diger 6rnekler ise Al-i
Imran 3/102, en-Nisa 4/12, el-Maide 5/6, el-Hac 22/29, el-Fatir 35/32, el-Kevser 108/1 vb. ayetlerin
yorumuna yonelik yaklagimlaridir. (bk. Narol, 2019/1; 921).

Bu 6rnekler Matiiridi’nin siinneti 7e vilat’inda kaynak olarak kullandigini géstermektedir.
3. Ayetlerin Tefsirinde Kullandig: Diger Kaynaklar

Miifessir tefsir metodolojisinde miifessirlerin tamaminin kullandig1 diger kaynaklar1 Te’vildtinda
kullanmistir. Bunlar; esbab-ii niiz(ll, sahabenin goriisleri, tabiinin goriisleri, kendinden onceki
miifessirlerin gorigleri basliklar altinda tesekkiil etmistir.

3.1. Esbab-u Niiziil

Matiiridi bazi ayetlerin niizil sebebi olmadan ibtidaen (Matiiridi, 1/317) nézil olmasinin
imkansizligindan ve bu ayetlerin niizil sebebinin bilinmesinin ihtiya¢ oldugundan bahsetmis,
tefsirinde niizdl sebebini ihmal etmemistir. (Matiiridi, 1/322; Serinsu, 1994: 202).

Miifessirin Ozellikle tilavet edilen metnin bir sebep, olay ve sual {izerine indigi zanni olusturan
dyetlerde niizlil sebebi arayislarina dair bir perspektif gelistirdigi, 302 tane niiz{il sebebi rivayetleri
naklettigi tespit edilmistir. (Matiiridi, 1/317; 5/142-145; Bakkal, 2018/2: 64-65).

Matiiridi niiziil sebeplerine iliskin gelistirdigi perspektifi iic metot {izerine insa etmistir: (Matiiridi,
1/317).

a. Kendisi bizzat niiziil sebebi tasavvurlarini olusturmustur.
b. Tek bir rivayetle yetinmeyip kaynaklarda nakledilen niiz{l sebeplerini cem edip aktarmustir.
c. Tasavvurlarinin yani sira ayrica niizil sebebini zikretmistir.

Matiiridi’nin bu maddelere samil perspektifini anlatan Ornek ayetin lafzi ve meali asagida ele
alinmustir:

Ik 35 4 JEN g8 QEY) e et sl

“sana ganimetlerin boliistiiriilmesini soruyorlar. De ki; ganimetlerin taksimi Allah ve resiiliine
aittir.” (el-Enfal 8/1).

Bu ayetin niiz(l sebebine iligkin iki goriis takdim edilmistir. Bu iki goriigiin ilkinde Matiiridi kendi
tasavvurunu olusturmustur. Ganimetlerin haram ve helalligi hususunda sorulan soruya mukabil
baslangigta ganimetlerin helal olmadigi, belirli yerde toplandigi, bir atesin ganimetleri yakmasina
istinaden helal ya da haram olduguna dair soru sorulmasi iizerine ayetin nazil oldugunu ifade etmistir.
Ikincisi ise bu ayetin niizill sebebini anlatan rivayeti nakletmistir. Bedir savas1 ganimetleri ve bu
ganimetlerin paylasiminda Miisliimanlar arasinda anlagsmazlik olmus, onlarin nasil taksim olacagi,
taksimatin ensar ile muhacirlerden kime ait oldugu; yoksa birlikte mi karar verecegi miinazara
edilmistir. Konu peygamberimize sorulmustur. Bunun {izerine ganimetlerle ilgili hilkkmiin Allah ve
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restliine ait oldugunu bildiren ayet inince Allah resiliiniin esit bir sekilde taksim ettigi bildirilmistir.
(Matiiridi, 1/317-318; 5/140-142; Nesefi, 1419/1998: 1/629; Niizil sebebinden yararlandigina dair bk.
Bakkal, 62-73).

3.2. Sahabenin Gériisleri

Te’vilat’in muhakkiki Basellim; el-Hakim’in (61. 405/1014) el-Miistedrek adl1 eserine atifta bulunarak
vahye taniklik eden sahabenin peygamberimizden rivayet eden bir pozisyonda bulunmasindan dolay1
sahabi kavlinin merfu hiikmiinde kabul edilmesine, Buhari (61. 256/870) ve Miislim (61. 261/875)
(Seyhayn) tertibinde vahye sahit olan sahabenin yorumunun miisned hadis mesabesinde kabtliine
istinaden sahabenin kavlinin tefsirlerde kaynak olarak gosterildigine isaret etmistir. (Matiiridi, 1/258;
bk. ibn Kesir, 1420/1999: 1/8).

Miifessir; her hangi bir ayetin tefsirine yonelik beyanin, Kur’an ve siinnette bulunmamasi sartiyla
sahabenin alimlerinden Ibn Mes‘ad (1. 32/652-53) ve biiyiiklerinden rasit halifelerin goriislerine
miiracaat etmeye Onem vermistir. Miifessir, bu Onemsemenin sebebini sahabenin kavrayislarinin
tastamamligina, ilimlerinin sahihligine ve amellerinin salihligine, vahyin geldigi donemin sartlarini ve
niizil sebebini bilmelerine istinaden temyiz (karineleri ayirt edebilecek) edebilecek karineler ve
hallere taniklik etmelerinden dolay1 vahyin ¢ok farkinda olmalarina baglamistir. (bk. Matiiridi, 1/261,
276; bk. Ibn Kesir, 1/8).

Matiiridi’nin Ebu Umame el-Bahili (61. 86/705) ve Ubade b. Sabit’ten (6l. 34/654) el-Enfal 8/1.
ayetine iligkin aktardigi nakilleri, Kur’an’in sahabe kavliyle tefsirinin 6nemli 6rneklerden biridir. (bk.
Matiiridi, 1/309).

el-Bakara 2/185. ayetteki 3l ol (e 3328 “Tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde oru¢ tutar.”
climlesi sahabe kavlinin Te vildt’a kaynakligina 6rnek teskil etmektedir. Miifessir 6nce ayetin tefsirine
dair bazi miifessirlerin orucun ard arda tutulmasinin sartligi hususundaki goriiglerini nakletmistir.
Miifessir bu goriise mukabil Ubey b. Ka‘b’in (8. 33/654) Claliia Ja1 ol (e 3308 kiraatini delil olarak
takdim etmis, sahabenin yaklagimini ayetin tefsirine kaynak gostermis ve su ifadeleri kullanmustir:

“Kanaatimiz; peygamberimizin bes ashabindan nakledilene tabi olarak (ramazanda yolculuk veya
hastalik nedeniyle tutulamayan oruglar ramazan ayr haricindeki giinlerde) ard arda ya da ayr
giinlerde tutulabilir, seklindedir. Onlar—Hz. Ali disinda—bu hususta soyle séylemislerdir: “Ramazanda
hastalik veya yolculuk nedeniyle orug¢ tutamayan kimse dilerse ard arda dilerse de ayri ayri giinlerde
tutabilir.” (Mukatil, 1423/2003: 1/161). Hz. Ali ise “ard arda tutar ancak ayri ayri giinlerde tutmasi
da caizdir.” der. Sonra Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Ebi Said el-Hudri, Ebu Hureyre ve adi
belirtilmeyen baska birisi (Ahmet Vanlioglu, ismi zikredilmeyen bu kisinin Hz. Aise olma
ihtimalinden bahsetmistir. (bk. Matiiridi, 2005: 1/259) ayri ayri giinlerde ramazan orucunu kaza
etmenin cevazina hiikmetmislerdir. Yine bu sahabelerin ard arda orug¢ tutmamn sart oldugundan
bihaber olmalart ya da béyle oldugunu bildikleri halde onu terk etmeleri imkansizdir. Bu durum,
ramazan orucunun ard arda kaza edilme sartimin gayri sahihligine delildir. Ayrica bu durum yemin
kefaretine dair Abdullah Ibn Mesud'un kiraatindeki &5 (ard arda) lafzindan farkhdir. Ciinkii
sahabelerden hi¢ kimse onun bu kiraatine muhalif olmamistir. Bu baglamda bu kiraat miitevatir
derecesindedir.” (Matiiridi, 1426/2005: 2/45-46).

Kuran ve hadisler ve sebeb-i niiziilden sonra Te'vilat’ta 6nemli kaynak siiphesiz sahabenin
goriisleridir.
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Tabil’nin Goriisleri

Matiiridi’nin tefsirini tahkik eden Mecdi Basellim tabiinin kavline yonelik rey (akil) ya da rivayet
(nakil) kabul edilmesindeki ihtilafa ragmen ayetlerin tefsiri hususunda tabiinden nakledilen rivayetleri
Dr. Zehebi’nin dercettigini soylemistir. Rivayet tefsir kitaplarinin Taberi ve benzerlerinin tefsir
kitaplarindaki gibi sadece peygamberimizden ve sahabeden nakilleri kapsamadigi, bazilarmin
tabiinden gelen nakilleri de rivayet tefsirlerinden saydigi sdylenmistir. Bu baglamda rivayet tefsir
kaynaklari;; Kur’an-1 Kerim, siinnet, sahabe ve tabiin kavilleri olmak iizere dort gurupta tasnif
edilmistir. (Matiiridi, 1/257).

Tabil’nin goriisleri baz1 miifessirlere gére sahabeden alindig1 i¢in nakil kabul edilmistir. Bazilan ise
rivayetle alakali olmayan, arap dili ve belagati kurallarina gore tefsir eden miifessirlerin bakiyesi
hiikmiinde kabiiliine binden rey (akil) tefsiri olarak telakki etmistir. (Matiiridi, 1/261).

Miifessirlerin ekserisi; sahabeden almalarindan dolay1 tabiin kavlini tefsir kitaplarina almiglardir. Bu
konuda Miicahid’in (8l. 103/721) mushafim1 bastan sona {i¢ defa Ibn Abbas’a (6l. 68/687/88)
arzettigini, her bir ayeti haberdar edip sordugunu delil gostermislerdir. Bu baglamda miifessirlerin
¢ogu tabiine gilivenerek tefsir kitaplarinda onlarin goriiglerine yer vermiglerdir. Miifessir, tefsirde
kullanilan yontemlerden dordiinciisiiniin sahabe ve tabiinin ittifak ettigi goriisler olduguna isaret
etmistir. (Matiiridi, 1/263).

Matiiridi, tefsirinde sahabe ve tabiin gdriislerine yer vermistir. 33 & Q&Y J8 Q&Y ce &4l ayeti
tabiin goriisleriyle te’viline bir drnektir. Tabii’nden Miicahid ve Ikrime nin (1. 105/722)

“ganimet olarak ele gecirdiginiz her seyin beste biri Allah’a peygambere, yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmislara aittir. ”’(el-Enfal 8/41).

ayetinin “sana ganimetleri soruyorlar...”(el-Enfal 8/1) ayetini nesh ettigine dair gorislerini
nakletmistir. Bu baglamda Miicahid ve Ikrime’ye gore el-Enfal 8/1. ayette ganimetlerin taman
Allah ve resiliine tahsis edilmisken ayni ayetin 41. ayeti “sana ganimetleri soruyorlar...” (el-
Enfal 8/1). ayetini neshederek kamu yarar1 i¢in ganimetlerin beste biri Allah ve resiliine; diger
kalanlar ise gazilere tahsis edilmistir. (Matiiridi, 1/309-310; 5/142).

Matiiridi; Miicahid, Ikrime, Said b. Ciibeyr (6l. 94/713), Ata’ b. Ebi Rebah (6l. 114/732), Hasan-1
Basri (61. 110/728) gibi tabiilerin goriislerini tefsirinde zikretmistir. (Matiiridi, 1/248; 3/581; 9/439;
10/302).

Tiirkistanli miifessirin; esbab-ii niizil, ashab ve tabiinin goriislerini Te vildt’1 i¢in kaynak kabul ettigi
el-Enfal 8/1. ayet ¢ercevesinde anlatilmigtir. (bk. Matiridi, 1/309, 317; 5/140-145).

3.3. Miiellifin Kendisinden Onceki Miifessirlerin Goriisleri

Matiiridi; sahabe ve tabiinden sonra kendinden Once gelen miifessirlerin goriislerini tefsirinde
kullanmigtir. Miifessir, ayetin tahlilinde kendinden 6nceki miifessirlerin goriislerini nakleder, bazi
goriisleri tercih ettigi gibi itiraz ettigi goriisler de mevcuttur. Miellif yorumun dogrulugunu ispat igin
kendinden 6nceki miifessirlerin goriislerini zikretmistir. Onun Onceki miifessirlerin soéylediklerini ele
alis tarz1 Kur’an ve siinneti ele alig tarziyla hemen hemen aymdir. (Matiiridi, 1/309).

Tirkistanli miifessir 6nce

FAR \1‘ K)o Y & 154k ()5 SR “onlarin bir ahdi nasil olabilir ki, sizin aleyhinize ellerine bir
firsat gegse, hakkinizda ne bir anlasma nede bir yemin gozetirler...”(et-Tevbe 9/8) ayetin manasini
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aciklamis ve JY! kelimesinin manast cergevesinde 6nceki miifessirlerin sozlerinden pek ¢ogunu
nakletmistir. O, ayetteki ¥)kelimesinin Allah, ahd, karabet (yakinlik), zimmet; 423 sozcligiiniin ise ahd
anlamlarina isaret etmistir. (Matiiridi 1/319).

Matiiridi; Ebl ‘Ubeyde (1. 18/639) ve Kutebi JY) kelimesine ahd; Ebd ‘Avcese (Maden, 2019: 410-
436) yakinlik anlamini verdigini nakletmistir. Miifessir, kendinden nakilde bulundugu miifessirin
ismini zikretmeden bazen a¢222 JB bazen de J# ifadelerini de kullanmustir. Onun kendinden onceki
miifessirlerin goriislerine iliskin aktarimlart Arap dili ve edebiyati dlimlerinden nakil g¢ergevesinde
gergeklesmistir. (Matiiridi, 1/319-320, 5/305-306).

4. Baz ilim Alanlar

Matiiridi Te'vilatr’'nda kelam, fikih, Arap dili ve belagati, kiraat ilimlerin verilerinden de
faydalanmistir.

4.1. Kelam ilminin Verileri

Tirkistanli miifessir, basta tefsir olmak tizere fikih (usal-ii fikih), hadis, kelam, mezhepler tarihi,
cedel, Kur’an-Kiraat iliskisi ve diger ilimlere yonelik dini, kelami, siyasi ve felsefi gibi ilim alanlarina
temel kaynak kabul edilen, giiniimiizii aydinlatan kiymetli eserler yazmstir.

Matiiridi’nin biri kelam ilminin konularini igeren Kitdbii't-Tevhid’i; digeri ise Kur’an’in tefsir ve
te’viline havi Te 'vilatii’l-Kur 'dn’1 olmak tizere bu giin elimizde sadece iki eseri mevcuttur.

Miifessire miitekellim vasfiyla sohret kazandiran Kitabii’t-Tevhid, bir mukaddime ve bes boliimden
tesekkiil etmistir. Eserin giris kisminda dinin dogru anlagilmasinda biirhan ve delillerin elzemligi
vurgulanmis, aklin ve naklin vazgec¢ilmez unsurlar oldugu belirtilmistir. (Matiiridi, 1430/2009: 21-
520).

Birinci bolimde kelamin konusu perspektifinde Allah’in varligi, birligi, sifatlari, fiilleri, alemin
yaratilmighigini igeren ultihiyet konusu ele alinmis ve tevhid ilkesi ger¢evesinde iglenmistir. (Matiiridi
1430/2009: 21-520).

Ikinci boliim niibiivvetin ispati ve gerekliligini ihtiva eden niibiivvet bahsine ayrilmistir. Ugiincii
boliim adl-zuliim, hikmet-sefeh kavramlar1 kapsaminda kaza ve kader konusuna tahsis edilmistir.
(Matiiridi, 1430/2009: 21-520).

Dordiincii ve son boliimde ahiret inanciyla birebir iligkili biiyiik glinah sahiplerinin durumu, iman,
Islam, sefaat ve tovbe kavramlarmin muhtevasi gibi bazi temel konular yer almistir. (Matiiridi,
1430/2009: 21-520).

Matiiridi muhtelif inang, din ve ideolojileri kapsayan kiiltiir ve medeniyetlere ev sahipligi yapan
Maveraiinnehir bolgesinde yasamistir, Bu donemde farkli dini, itikadi, felsefi, siyasi akimlarin pes
pese ortaya ¢ikmasi sebebiyle islam diinyasinda pek ¢ok gelisme ve degisimler meydana gelmistir.
Miisliimanlar farkli din ve kiiltiir mensuplarryla yogun iletisim kurmuslardir. Bu baglamda islam’mn
temel esaslarina iceriden ve disaridan meydan okumalarin tiiredigi bir donem tesekkiil etmistir. (Onal,
2013: 325-360). Bu sebeple dini, itikadi, siyasi, felsefi farkliliklara istinaden yukarida mezkir kelami
konular o asrin giindemine gelmistir.

Matiiridi’nin yasadig1 asirda Islam diinyasinda iki temel problem géze ¢arpmaktadir: (Onal, 325-360).
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a. Akl nassa tercih eden Mu’tezile ile akli devre disi birakan Selefiyye’nin iki zit kutupta
bulunmasi sebebiyle uzlagsmazligidir. Bu iki akim arasinda orta yolu takip eden Maturidiyye ve
Es‘ariyye mezhebinin miintesipleri ehlisiinnet olmustur.

b. Islam inang¢ esaslarin1 sarsmayr hedefleyen itikddi, felsefi, siyasi, ideolojik akimlarin
yogunlagmasi, bid‘at icerikli sapmalarin ortaya ¢ikmasidir.

AAAAAA

ve degerleri hususunda sorumluluk iistlenmis, Islam’a yonelik yikici eylemlere direng gdstermis, te’lif
ettigi eserlerle yikic1 faaliyetlere yonelik miicadelesini devam ettirmistir. Bu baglamda o, yikic
eylemlerini devam ettiren pek ¢ok inkarci dini ve felsefl akimlarin goriis ve iddialarini eserlerinde
analiz ederek ciiriitme gayretinde bulunmus, tevhid itikdd1 basta olmak iizere Islam’in inang esaslarmi
saglam bir temel {izerine insa eden metodu gelistirmistir. (Matiiridi, 1426/2005: 1/126-138).

Matiiridi Te’vildtinda bir taraftan Islim dig1 din ve inang akimlarini tenkit ederken diger taraftan
kelam ilminin verilerini temel alarak dini konularda miindzara yapilmasina cephe olusturan bid‘at
ehline mukabelede bulunarak keldm ilminin cevazini ve elzemligini ispata calismistir. (Matiiridi, 1/82-
92).

Aragtirmamiza konu olan Te vilatii [-Kur’dn, tefsir ilminin yam sira felsefe, kelamj mezhepler tarihi,
dinler tarihi, fikih, hadis ve bir¢ok ilmi alanlarda zengin bilgi yelpazesine sahiptir. (Onal, 335).

Matiiridiyye itikddinin kurucusu Imam Matiiridi, ehlisiinnet akaidinin sistemlesmesinde &nemli rol
oynamistir. Kelam ilmiyle mesguliyetinin yogunlugu, akdide dair gelistirdigi metodoloji, Kur’an’in
tefsirinde kelam ilminin verilerini kaynak olarak kullanmasini saglamstir.

4.2. Fikih ilminin Verileri

Matiiridi; EbG Hanife’ nin itikadi, fikhi fikirlerinin &gretildigi, felsefi ve teolojik temellerin tartisildigi,
“Darii’l-Ciizcaniyye” medreselerinde ilim tahsil etmistir. (Nesefi, 1425/2004: 1/468-469).

Matiirid’nin ayni asirda yasamamasina ragmen ilim silsilesi gdz {iniinde bulunduruldugunda Ebii
Hanife’nin talabeleri vasitasiyla onun 6grencisi olduguna taniklik edilmektedir. Sadece Ebu Hanife’yi
takip eden bir ravi olmayip; ondan aldigi rasyonel (rey, akil) yontemi reforme eden miiceddiddir.
Nass’1 ihmal etmeden fikihta, akdidde ve tefsirde rey (akil) yontemini kullanmistir. Nass ile akil
arasinda kurmus oldugu aheng (denge) pek ¢cok durumda isabetli hiikiim vermesine katki saglamistir.
(Matiiridi 1/326-327).

Matiiridi’nin Te’vildt’'inda Eb0 Hanife’nin haricinde bir fikih otoritesinin bulunmadigi miitalaa
edilmektedir. Bu durum Eb( Hanife ile Maturidi arasinda bir sahis, senet, kopukluk olmadan hoca
talebe yakinliginin rd be rit mevcudiyetini hissettirmektedir. O, bazi meselelere ve hiikiimlere dair bir
ayet kendisine takdim edildiginde istinbat ettigi hiikkmii sanki EbG Hanife’ye tescil ettirmistir. Fikih
ilmi Kur’an’in tefsirinde miifessirin itimat ettigi bir kaynaktir. Onun fikih ilmini kaynak edinme
metodu, ahkdm Aayetlerinin analizi {izerine inga edilmistir. Miiellif, fakihlerin goriislerinin
nakletmesinin akabinde Allah’in kendisine lutfettigi muhakeme kabiliyetine istinaden fikhi meseleyi
irdelemistir. Miifessir, imamlarin (fikih) isimlerini zikretmeden de onlardan nakilde bulunmustur.
(Matiiridi, 1/326-327).

Maturidi, fikih alaniyla ilgili kendi gortislerini 4@l JB (Fakih der ki) lafziyla bildirmistir. (bk.
Matiiridi, 1/462; 6/2; 9/584; 10/666; Ozdes, 1998: 343-360; Ozen, 2005: 416).
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Matiiridi’nin tefsirinde fikh1 kaynak olarak kullanma metoduna o6rnek bir dyetin lafzi1 ve meali
sOyledir:

A (pe Ay B Juld) (313 ) S a3 Case il BN 5 2600 Al 5 Wl Gaally sl 5 o8l Gigazal &)
ASA ade g

“Sadakalqr ancak sunlar icindir: Fakirler, yoksullar, o iste ¢alisan gorevliler, miiellefei kuliib
(kalbleri Islam'a isindirtlacaklar), kéleler, bor¢lular, Allah yolundakiler, yolda kalmislar. Allah
tarafindan boyle farz kilindi. Allah her seyi bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”(et-Tevbe
9/60).

Ayetteki sadakdt kelimesi, farz ve nafile sadakalarin tamamimi ihtiva etmistir. Sonra farz sadaka
neshedilmis, sadece fakirler ve miskinler icin infak edilen nafile sadakaya tahsis edilmistir. (bk.
Taberi, 1420/2000: 14/305: Ragib el-Isfahani, 1420/1999: 1/571).

Miifessir ayeti kendinden oOnceki 4ayetle iliskilendirerek serh etmistir. Miiellif genel olarak
sahabelerden naklettigi rivayetlerin hemen akabinde Huzeyfe (81. 36/656), Ibn Abbas, Hz. Omer. Hz.
Ali gibi sahabeleri hassaten zikrederek ayeti tefsir edip fikhi hiikiimleri, sundugu delillerle beyan
etmigstir. O, fikhi hiikiimleri nakletmis oldugu imamlarin isminden bahsetmemistir. Miifessir, mezhebi
ihtilaflar1 simirlamadan ve tahsis etmeden takdim etmis; bu konuda hadislerden, rivayetlerden ve
dlimlerin goriislerinden yardim almis ve her durumda fikhi goriisleri sahiplerine atfetmeyi ihmal
etmemistir. (Matiiridi, 1/327).

4.3. Liigat Ilminin Verileri

Matiiridi’nin Mecdi Basellim tahkikli 7e’vildt’inin Masddwr (kaynaklar) ana baslik kapsaminda
bulunan ‘uliimii’l-liiga alt bagh@inda miifessirin tefsirinde liigat ilimlerine itimat etmedigi; liigat ilmi
cercevesinde bazi kelimelerin agiklanmasi hususunda alimlerin sézlerine yer verdigi ifade edilmistir.
(bk. Matiiridi, 1/327).

Miifessir dil bilgisi kurallarim1 (nahiv) ayetlerin tefsirinde kullanmus, beldgati ispat maksatli degil
sadece manaya hizmet edip yon verdigi i¢in kullanmustir. (bk. Matiiridi, 1/328). Matiiridi’nin dil
bilimine ilgisizligi iki hususa baglanmistir: (bk. Matiiridi, 1/329).

a. Miifessirin ilgisi bicimden ¢ok igerige, telaffuzdan ¢ok anlama yoneliktir.
b. Miifessir tefsirinde akaid ve fikih konularina 6nem vermistir.
4.4. Kiraat Ilminin Verileri

Bazi ayetlerin tefsirine kiraat farkliliklarini zikrederek baglamistir (bk. Matiiridi, 1/331). Miifessir; el-
Bakara 2/185. ayetteki Al ol (s« 528 ifadesinin tefsirinde Ubey b. Ka‘b’in <lxiiia a6 ali (e saed
kiraatini delil gostererek ayeti tefsir etmis (bk. Matiiridi, 1426/2005: 2/45-46) ve kiraat farkliliklarini
fikhi hikkmiin insa edilmesinde kaynak olarak kullanmuistir.

AAAAA

Zembhseri’nin el-Kessdf’indan daha az yer vermistir. Zemahseri; kiraat farkliliklarina ve Arap dili ve
belagatine iliskin rivayetler naklederek dirayet ve rivayeti, kiraat farkliliklar1 ve arap dili ve belagati
alaninda meczetmistir. (bk. Kilig, 2015; 290-298, 105-271, 322-323).
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5. Mitiiridi’nin Te’vild’imin Kaynaklarinda Kullandig1 Metodoloji

Bu boliimde Matiiridi’nin tefsirinde kullandigi akil ve rey metodolijisi ve diger tiim kaynaklar
kullanma yéntemi incelenmistir.

5.1. Akil ve Rey Metodolojisi

Matiiridi; ayetlerin te’viline mesafeli tavir sergileyen, donemin problemlerinin ¢dézlimiinde ve
elestirileri bertaraf etmede yeterli fikri donanimi saglayamayan selefi fikirden ayr1 bir metot takip
etmistir. Diger taraftan islam’a y&nelik elestirilere ve taarruzlara muarrizlarin saldiri enstiirmani akli
merkeze alip nakli de onun kontroliine veren, miifrit ve ilhadl yorumlara istinaden baska problemlere
sebebiyet veren Mu'tezileyi de tenkit etmistir. O, Te’vildt’ta akil-nakil arasinda tesis ettigi ahengle
(denge) her iki yaklasim arasinda mutedil bir metot gelistirmistir. O, akli istidlallerde bulunmakla
Kur'an’in yorumunu aklin keyfiyetine terk etmemistir.

Tiirkistanli miifessir akil-vahiy iligkinin tesis ettigi zemini sdyle agiklamistir:

“Mademki bu insanlar i¢in onlart iizerinde birlesmeye mecbur eden bir din ve bu dine siginmayt
mecbur eden bir temelin olmast gerekir. O halde dinin kendisiyle tamndigi seyin temeli iki
yonliidiir. Onlardan biri sem’, digeri de akildir.” (Matiiridi, 1430/2009: 5).

Matiirid1 akli istidlalini hem Kur’an’in biitiinliigli hem de Te’vildt’inda ayetlerin yorumuna dayanak
kabul ettigi kaynaklarin biitiinliigii cergevesinde kullanmistir. O akli zaman zaman sahabe, tabiin,
kendinden 6nceki miifessirlerin goriislerini tercih cercevesinde zaman zaman kendi goriiglerinin
beyani i¢in kullanmigtir.

Miifessir, Kur’an’t yorumlamada nassi akla heba etmeden ikisi arasindaki dengeye yonelik bir
gayretin igerisinde olmus; akli delilleri arastirici, sorgulayici ve analitik perspektifle vasita kabul
etmistir. Bu konuya iliskin su 6rnek sunulabilinir: Miifessir <8 4 (& (@l 5 'R &y & O “kalbi olan
icin Kur’dn’da ogiit vardir.” (Kaf 50/37). ayetindeki “kalbi olan” Kavlini “akil ve kavrayis” (Taberi,
22/372-374; Razi, 1420/2000: 15/473) ifadeleriyle agiklamustir. (Matiiridi, 9/366).

Miifessir tefekkiir ve nazariyede (bakis, dnsezi, anlayis) faydalanilan kalbin aklin mahallinde kendine
yer agmasina istinaden akil ile kalp arasinda bag kurmustur. (Matiiridi, 9/366; Alper, 2010: 12).

Miifesir, akil ile vahyin birlikte s6z sahibi olduguna isaret etmistir. Akli, farkli kétii fikirlerden ve
zararli ihtiraslardan temizlenmis ve imanin minevverliginde distinen kalpten kinaye olarak tefsirine
kaynak kabul etmistir. ( bk. Ozdes, 2003: 100; Narol, 925-944).

Kisaca akaid ekollerinden, rasyonel (akil, rey) sistematigi en etkili ve dogru kullanan Matiiridi
mezhebi olmustur. EbG Hanife’nin fikih alaninda kullandigi rey metodolojisini miifessir tefsirinde
kullanmistir. Bu baglamda tefsirine Te vilat denilmis olmasi muhtemeldir.

5.2. Tiim Kaynaklar1 Kullanma Metodolojisi

Matiirldi’nin e vilat’inda kaynaklar1 kullanma metodu genel hatlariyla birkag maddeyle siralanmistir:
(bk. Matiiridi, 1/331)
a. Matiiridi ayet hakkindaki goriisleri, ayetin muhtemel vecihlerini aktarmustir. Rivayetleri
elestirel yontemle analiz edip dyetin maksadina iligkin nakletmis oldugu goriislerden kendince
isabetli buldugu goriisleri tercih etmistir.
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b. Ayetin tefsirinde muhtemel vecihlerden bahsetmistir.

c. Tefsir ettigi ayetler ¢gercevesinde olmayan bazi hususlar etrafinda uzun diyaloglar olusturarak
akaide ve fikha iliskin meseleleri neticelendirmistir.

d. Ayetlerin tefsirine bazen ayetteki kiraat farkliliklarina isaret ederek baslamistir.

e. Ayetlerin niizil sebeplerini elestirel yontemle analiz edip agiklanmus ve ayetlere iliskin bazi
niizdl sebeplerini kabul etmemistir.

f. Bazi kelimelerin liigavi anlamlarini agiklamistir. Ayetlerin te’vilinde siire ve Araplarin
sOzlerine ihtimam gostermemistir. Ayetlerin tefsirinde Kur’an-1 Kerim’i, siinneti, sahabe,
tabiin ve alimlerin goriislerini yeterli gérmiistiir.

g. Hadisleri manasiyla zikretmis, rivayet zincirini belirtmemistir. Hadisleri rivayette hafizasina
itimat etmis, hadis kitaplarindan bahsetmemistir. Hadisi tamamen nakletmemis, maksadina
uygun olan kismini belirtmistir.

h. Surelerin Mekki ve Medeni ydniine isaret etmeyi, nesih ve mensuhu belirtmeyi, surelerin
faziletlerinden bahsetmeyi ihmal etmistir.

i. Tefsir ettigi sureyi tanitmadan surenin diinyasina girmistir.
Sonug¢

Her miifessir, fakih, miitekellim gibi Maveraiinnehir miifessiri Matiiridi tefsirinde temel kaynak olarak
kitap ve siinneti Ooncelemis, ayetlerin niizlil sebeplerini ihmal etmemistir. Sahabe ve tabiln goriisleri
eserinde kullandig1 kaynaklardandir. Kendisinden 6nceki miifessirlerin goriiglerine de deginmistir.

Miifessir’in matiirldi akaidinin kurucusu olmasi, kelam ilminin formasyonunu; ahkdm A&yetlerin
tefsirinde kendi goriislerine atfen 4@l J& (Fakih der ki) lafziyla fikih nosyonunu kullanmasi bu iki
ilim alanin1 kaynak kabul ettigine isaret etmektedir. Arap dili ve belagatine, kiraat ilmine de yer
vermistir.

Her ne kadar Te vilat inda kaynak olarak kitap ve risalelerden bahsetmese de Ebi Hanife, EbG Yusuf,
ve Imam Muhammed’in goriislerini aktarmasi bu imamlara atfedilen kitaplar1 okudugunu ve
eserlerinde kaynak olarak kullandigin1 géstermektedir. Ayrica kendi hocalarina ve onlarin hocalarina
atfedilen kitap ve risdleleri okumasi ve tefsirinde kaynak kabul etmesi, Islam ilim geleneginin
tezahiirtidiir.

Kanaatimizce Tiirkistanli miifessir; Eb&i Hanife, imam Ytsuf, Imam Muhammed ve kendi asrina kadar
gelen Hanefi ve Maveraiinnehir alimlerin kitaplarin1 kaynak olarak kullanmistir. Miifessirin bu
alimlerden naklettigi goriisleri sadece sema’ (isitme) yoluyla aktarmasi isabetli bulunmamustir.

Miifessirin akil metodolojisi Kur’an ve siinnet bitiinliigii ¢ercevesinde tesekkiil etmistir. Ayrica,
sahabe, tabiin ve kendinden 6nceki miifessirlerin farkli goriislerini tercihte ya da kendi ictihadim

beyanda akil metodolojisi sadece rehberlik etmistir.

Kisaca, Miifesir, akil ile vahyi birlikte s6z sahibi kilmis, Kur'an’in yorumunu aklin keyfiyetine terk
etmemis, akil ve nass arasinda Ebli Hanife’nin doktrinine dayanarak mutedil bir metot gelistirmistir.
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“KOROGLU-GOROGLU” DESTANLARININ SAKRAL KAHRAMAN MEKANLARI
Sacral Character Locations of Epics “Koroglu-Goroglu”

Aynur IBRAHIMOVA

Dog. Dr., Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi, Folklor Enstitiisii, Folklor ve Yazili Edebiyat Subesi,
Azerbaycan, Bakii, ibrahimova_a@mail.ru

Ozet

Tiirk destan geleneginin bagyapitlarindan biri olan “Koéroglu” destani, Tiirk etnosuna ait ortak folklor kiiltiiriiniin
sanatsal bir abidesi olup, kahramanligin ideallestirilmesi 6l¢eginde halkin yasayan ge¢cmisidir. Bilim adamlarina
gore, eski Koroglu mitinin destana dogru gelisimi Ortadogu'daki Oguz-Tiirkmen hegemonyasi (XIV.-XV.
Yiizyillar) ile iliskilendirilmistir. Sonraki agsamada Oguzlarin yasadigi Anadolu, Azerbaycan ve Orta Asya'da
yasanan farkli siyasi-tarihsel siiregler nedeniyle bu destan farklilasarak farkli boyutlar kazanmis, bdylece
“Goroglu”-“Koroglu” dizisi ortaya ¢ikmustir. Asik-baksi yaraticihiginda tecelli eden bu devasa destan sistemi,
kaynagimi eski Tiirk mitolojik diisiincesinden alir. “Kdroglu” imgesi sadece bir alp-er tipi olarak degil, ayn
zamanda mistik giice sahip sakral bir simgesel imge olarak da hafizalarda yasar. Kéroglu karakterinin, Cenlibel,
Misri kilic1 ve Kirat gibi kutsalligini teyit eden semboller, onun mistik koruyucu giiciinii tamamlar. “Koéroglu-
Goroglu” destan dizisinin olay Orgiisii biyiilii-fantastik, sakral karakterlerle zenginlestirilmistir. Destanlarda
kahramanin “eylem programi”nin dogrudan bagl oldugu karakterler ve bu sembolik-mistik karakterlerin tasviri
ve analizi aslinda mitolojik sistemin bir biitiin olarak restorasyonu anlamina gelir. Mistik karakterler (Misgal
Peri, Yunus Peri, Giilruhsare, Giilsanem, Ziilfiigar, Asala Ana, Nabat kari, Okdersah, 7 dev, Hizir, nurani koca,
kar1 imaj1 vb.) mitolojik diisiince ve inan¢ deneyiminin tasavvuf sdyleminde kendine 6zgii bir somutlasma
bi¢imidir. Bu karakterlerin iglevi, diinyalar arasinda bir baglanti olusturmak, ana kahramanlar1 kutsal alana
baglamaktir. Ozbek versiyonlarinda Goéroglu'nun destansi idealize edilmesinde kahramanlik motifleri roman ve
masal motifleriyle birlestirilmistir. Goroglu'nun hanimlar artik kagirilmis giizeller, hanlarin ve beylerin kizlari
degil (Azerbaycan versiyonunda oldugu gibi), uzak, gizemli ve biiyiili diyarlarda yasayan efsanevi perilerdir.
Destanin Ozbekge versiyonunda tasavvuf alt tabakasi, olay drgiisiiniin “mistik atmosferini” gercek atmosferden
ayirt etmeyi zorlastiracak sekilde metnin gelisim ¢izgisiyle karismistir. Yeralti diinya (Terkibadahsan) ile
Yeriistii diinya (Cembil) arasindaki baglanti, Avazhan ve mistik karakterler yardimryla gerceklesir. Bu sembolik-
mistik karakterleri tasvir etmek ve analiz etmek aslinda mitolojik sistemi bir biitiin olarak restore etmek anlamina
gelir.

Anahtar Kelimeler: Koéroglu,mit, sakral, karakter.
Abstract

One of the masterpieces of the Turkic epic tradition the Koroglu epic is an art monument of the common folklore
culture belonging to the Turkic ethnos and a living past of the people on the scale of the idealization of the
heroism. According to the opinion of the majority of scientists, the development of the ancient Koroglu myth
towards the epic was associated with the Oghuz-Turkman hegemony in the Middle East (during the 14th — 15th
centuries). At a later stage due to the different political-historical processes taking place in Anatolia, Azerbaijan,
Central Asia, where Oghuz settled, this epic gained different dimensions and thus a series of epics “Goroglu” —
“Koroghlu” was formed. This huge epic system, manifested in the work of ashig-bakhshi, takes its origin from
the ancient Turkic mythological thought. The image of “Koroghlu” lives in memory not only as an Alpine-hero
type, but also as a sacral symbolic image, which has a mystical force. Symbols confirming the sacrality of the
image of Koroglu, Chanlibel, sword Misri and Girat integrate his mystical protective power. The plot space of
the series of epics “Koroglu-Goroglu” is enriched due to magical and fantastic, sacral characters. There are
characters in the epics, on which the hero’s “program of action” directly depends and the description and
analysis of these symbolic-mystical characters, in fact, means the restoration of the mythological system as a
whole. Mystical characters (Misgal Peri, Yunus Peri, Gulrukhsara, Gulsanam, Zulfugar, Asala ana, Nabat gari,
Okdershah, 7 giants, Khizir, the images of a wise old man and the image of an old woman, etc.) are the peculiar
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forms of embodiment in the Sufi discourse of mythological thought and belief experience. The function of these
characters is to establish connections between worlds, to connect the main characters to the sacral sphere. In the
Uzbek versions in the epic idealization of Goroglu heroic motives are combined with the motives of novels and
fairy tales. Goroglu’s wives are no longer kidnapped beauties, not Khan’s and Bey’s daughters (as in the
Azerbaijani version), but legendary fairies living in distant mysterious and magical lands. In the Uzbek version
of the epic the Sufi substrate is organically mixed with the narration of the text in such a way that it is difficult to
distinguish the “mystical air” of the plots from the real atmosphere. The connection between the underground
world (Terkibadakhshan) and the earthly world (Chambil) takes place with the help of Avazkhan and mystical
characters. And the description and analysis of these symbolic-mystical characters, in fact, means the restoration
of the mythological system as a whole.

Keywords: Koroglu, myth, sacral character.
Giris

Tiirk halklarmin mitolojik diisiincesinin dogusu ve evriminin incelenmesi giincel konulardan biridir.
Aragtirmanin konusu ve problemin kurgusu, Azerbaycan halkinin tarihsel koklerinin, ilk fikirlerinin,
ilkel yagsam tarzinin, eski geleneklerinin ve manevi yasaminin baslangicinin siyasi ve sosyal faaliyetler
kapsaminda hala gizemli kalmasi folklor ¢aligmalari agisindan yeterince incelenmemistir. Geleneksel
kiiltiirin arkaik unsurlari, edebiyat arastirmalarinin bir takim teorik problemlerinin, 6zellikle de
dogusla ilgili konularin ¢dziimiinde ana kaynaktir. ilkel inanglarin analizi, diger ilkel diisiince
bigcimlerinin yan1 sira mitolojik karsilagmalarin da tarihinin aydinlatilmasi agisindan biiyiik 6nem
tagimaktadir. Mitlerden, ritiiellerden, geleneklerden ve inanglardan dogan toren sarkilarinin, ¢ok yonlii
etnik siiregleri diizenlemenin yani sira, kendilerini tanimlama ve tarihsel siiregler icinde yer alma
konusunda da &zel bir rolii vardir. Diinyaya iliskin mit modeli, farkli halklarin erken dénem
diisiincelerindeki 6zellikler tarafindan belirlense de, ayn1 zamanda sanatsal diisiinceyle ortak 6zellik ve
niteliklere de sahiptir. Erken kiiltiirlerin ¢esitli etno-kiiltiirel sistemlerini restore etmek, her milletin
diinya kiiltiiriindeki yerini ve yaratilisindaki roliinii belirlemek ve tarih sayfasinda her milletin yaratici
geleneklerinin egilimlerini ve yonlerini incelemek icin en giivenilir kaynaklardan biridir.

Mitolojik diislincenin dogus ve evriminin en ilging yonlerinden biri, bunlarin evrim siirecinde destansi
bir bicim alan gercek tarihsel olaylarla i¢ ice gegmesi meselesidir ki, bunun tezahiirii, “Koéroglu”
destaninin farkli goriintiilerinde, 6zellikle Azerbaycan, Anadolu, Tiirkmen ve Ozbek versiyon ve
varyantlarinda kendini gostermektedir.

Bilindigi gibi su aygurlar1 (deniz atlari), kanath atlar, gok atlar1 gibi mitolojik varliklar eski Tiirk
mitolojisinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu tiir varliklarin izlerini Kéroglu destaninda, 6zellikle de
destanin Paris niishalarinda gorebiliriz.

“Koroglunun asil soyu Teke-Tiirkman'dir. Babasinin adi Mirza Serraf, adi Ruvsen'di. Mirza Serraf o
donemde Tiirkistan Sah1 Sultan Murad'in seyisiydi. Tirkistan Krali'nin ne kadar at1 varsa hepsi
Mirza'nin elinin altindaydi.

Bir giin seyislerden biri Mirza'ya Ceyhun Nehri'nden bir atin ¢ikip iki kisragi ¢ignedigini, sonra geri
doniip suya girdigini haber verir. Mirza bu haberi duyar duymaz atlarin oldugu yere gider o iki kisrag
damgalar ve seyise kisraklar dogdugunda kendisine haber vermesini emreder. Mirza bu tarihi
unutmaz.

Kisraklar dogdugunda Mirza yanlarina gelir. Dogumda taylar1 yere diigmeden 6nce ¢adira sararlar.
Taylar ¢ok killi ve olaganiistiiydii” (Koéroglu, 2005; s. 13).

Sunulan eserde Ceyhun Nehri kutsal bir alan gérevindedir.

97



Cankir1 Karatekin Universitesill.Uluslararas Tiirkiyat Kongresi e k.“ t
Bildiri Tam Metin Kitabi ur 1ya

Boylece atla iliskilendirilen en eski mitolojik unsurlardan biri su ile ilgilidir. Sudan ¢ikan atin
efsaneleri Ortadogu'dan Uzak Dogu'ya kadar, yani Avrasya'nin Tiirklerin yasadigi tiim bolgelerinde
bilinmektedir. Dogu Hunlar1 ile Ak Hunlar ve Goktiirkler dahil olmak iizere diger Tiirk boylar1 ve
kavimleri arasinda var olan bu efsanenin Uzakdogu versiyonu, ejderha ati1 (ejderha aygir1) veya
magara ejderhas1 motifidir. “Bununla ilgili bir efsane de var. Cin kaynaklarn sayesinde giiniimiize
kadar ulasan bu efsane Kuca bolgesi ile ilgilidir. Bu bolgenin atlar kiiciik olmalarina ragmen uzun
yolculuklara dayanikliydilar.” (Esin, 2003; 277).

Bu efsanede yer alan ejderha-aygir motifi, Kul-Oba'da bulunan bir Avrupa Iskit kilicimin kininda da
bulunmaktadir.

B. Ogel'in V. Radlov'a génderme yapan yazisinda, eski Tiirk efsanelerinde Tanr1 dag: cevresindeki
aygir gollerinde yasayan safkan atlarin, ejderhalarla atlarin giftlesmesinden dogdugu sdylenmektedir.
Bilim adami bu motifin sadece Orta Asya Tiirklerine ait bir motif oldugunu diisiinmektedir. (Ogel,
1995; 569).

Ancak Kul-Oba'da bulunan bir kili¢ kininin tizerindeki ejderha-aygir1 imgesi bu diistincenin dogru
olmadigini, motifin en azindan M.O. V-IV. Yiizyillardan itibaren Avrupa Tiirkleri arasinda da yaygin
oldugunu gostermektedir.

E. Esin, Ibn Khordadbeh'in atin sudan ¢ikmasiyla ilgili Tiirk efsanelerinin baska bir versiyonunu
kaydettigini belirtmektedir. Kendi kaydettigi efsanede, Hurtal'da bir Bey hanedaninin yerlestigi
Rustabak girisinde bir golde, olaganiistii cins atlarin atasi olan bir su aygirinin yasadigi ve burada
yasayan beylerin o aygir1 yakalmak girisimleri ile ilgili bir hikaye vardir.

Zengi de benzer bir hikaye anlatir. Abbasi halifesine hizmet eden Hurtal Bey Ebu Yakup doneminde
yasanan efsaneye gore, “Semerkand el¢isi halifeye derisi yaban esegi renginde atlar hediye etmistir.
Hiz konusunda esi benzeri olmayan bu atlarin, atesli sularla dolu bir gélde yasayan bir kisrak aygirinin
soyundan geldigi sdyleniyordu...

Z. V. Togan, Silgen'de, Ag-Edil'in g6l gibi genisledigi yerde sudan c¢ikan bir aygirdan
kaynaklandigina inanilan, beli siyah seritli, gri renkli, tarpan benzeri yar1 vahsi tip bir at hakkinda
efsanenin Bagkirdistan'da da bulundugunu yazmustir. (Esin, 2003; 277-279).

Kanatli at motifinin izlerine “Koéroglu” destaninin Paris niishasinda da rastlanmaktadir. “Ruvsen tay1
eve getirir. Mirza, ogluna tay igin yer altinda bir ahir inga etmesi talimatin1 verir. Ruvsen babasinin
sOylediklerini yapar. Ahirda iki yemlik, yemliklerin arasinda da bir havuz yaptirir. Havuzu suyla
doldurar ve yemliklere bol miktarda arpa ve saman doker. Tayin, kirk giin ahirda kalmasi1 gerekirdi.
Kirk giin boyunca ahirdaki biitlin delikleri, igne deligi kadar kiiciik delikleri bile 151k girmesin diye
kapatmusti.

Ruvsen buna dayanamadi ve otuz dokuzuncu giinde tay1 izlemek i¢in g6z merceginde bir delik act1.
Tayin bir lamba gibi parladigint gérdii. Rusen'in bir bakisiyla bu lamba sonmiis ve tay parlakligim
kaybetmisti. Rusen deligi kapti ve babasinin yanina geldi. Sabah Mirza Rusen'e, “Oglum, bugiin kirk
giiniin sonu, hadi gidip at1 ahirdan ¢ikaralim” der.

Baba ve ogul kuliibeye gelirler. Mirza'nin gozleri kordi, elini atin bagina, sirtina, ayaklarina koydu ve
“Insallah geng Oliirsiin oglum, bu tay az da olsa 11k gormiis.

Ruvsen sordu:

— Baba, sen tayin 151k gordiigiinii nerden anladin?
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Mirza der:
— Kanatlarn eridigini hissettim.” (Kdroglu, 2005; 14).

Boylece mitolojik at motifinin, evrim siirecinde destanst bir hal alan gergek tarihi olaylarla
harmanlanmasina tanik oluyoruz. Bu kesinlikle s6z konusu mitolojik olay orgiisiiniin zamanla
geliserek Koroglu destanina doniistiigii anlamina gelmemektedir. Bu, séz konusu kadim olay
Orgiisiiniin, destan1 zenginlestirmek amaciyla destanin anlaticisi tarafindan destana eklendigi anlamina
gelmektedir. Boylece “Koroglu-Goroglu” destan dizisinin olay orgiisii mekani biiyiilii-fantezi, kutsal
karakterlerle zenginlestirilmistir. Ayni sozler Cenlibel, Misri kilici, Misgal Peri, Yunus Peri,
Gilruhsare, Giilsanem, Ziilfiigar, Asala Ana, Nabat kar1, Okdersah, 7 dev, Hizir, nur {izlii adam, kari
imgesi vb. hakkinda sunu sdylemek de miimkiindiir.

Pek cok arastirmaci “Koroglu” destanini Celali hareketinin incelenmesi i¢in vazgecilmez bir kaynak
olarak gormektedir. Bu elbette XVI. ve XVII. Yiizyillarda yasanan siyasi olaylarin destandaki
olaylarla su ya da bu sekilde ortiismesinden kaynaklanmaktadir. Koroglu destanimi XVI.-XVII.
Yiizyillardaki Osmanli-Safevi diigmanlig1 prizmasindan genel baglamdan incelemenin yerinde olacagi
disiiniilmektedir. Destanda Koroglu ve delilerinin iktidara karst miicadelesi XVI. Yiizyilin tarihi
olaylartyla yankilanir. Ornegin, tarih¢i bilim adami F. Namazova, XVI. Yiizyilin sosyo-politik
durumuna bakildiginda bu donemde halkin durumunun son derece koti oldugunun agikca
goriildiiglinti belirtir. Ona gore Sah Abbas bu donemde devleti ve orduyu giiclendirmeye yonelik
reformlar1 uygulamaya basladi. “Yerel kii¢iik hanliklar merkeze boyun egmeye zorland1. 44.000 kisilik
daimi bir ordu olusturuldu. Bu orduda tiifekciler ve topgular yer alirdi. Sah Abbas'in politikasi
Azerbaycan ve Anadolu'da kdylii ayaklanmalarmma yol a¢ti. Bu isyanlardan biri de Osmanh
Devleti'nden baglayip tim Azerbaycan'1 kapsayan ve XVIIL. Yiizyilin 30'lu yillarina kadar devam eden
Celali isyanidir. Bilim adamina gore “Koéroglu” destaninin olusmasinda Osmanlilara karsi ¢ikan
isyanlar ve savaslar ana faktor olarak degerlendirilmektedir (Namazova, 2012; 72).

Bu fikir Azerbaycan tarihg¢iliginde yaygindir. Kabul edilen goriis birligi ile “Osmanli'ya karsi isyanlar
her yerde o kadar ses getirmisti ki, efsaneye benzer destan ve kahramanlik destanlar1 halkin dilinden
diismemisti. Bunlardan biri de tinlii “K6roglu” destanidir.” (Azerbaycan Tarihi, 1958; 104).

Folklor akademisyenleri de bu goriisii onaylar. F.Bayat kendisinin “Koéroglu. Samandan Asiga, Alpten
Erene” isimli kitabinda “Koroglu” destaninmi Celali isyanina, 6zellikle de Tebriz'deki Celali isyanina
baglar. Soyle yazar: “Ger¢ekten Anadolu ve Azerbaycan versiyonlarinda Kdroglu'nun tarihi katmani
belirgindir. Mitolojik Koroglu, Celali Koroglusu ile destanda bir biitiin olugturarak yeni bir destan
kahramani tipi olusturmustur.” (Bayat, 2003; 10).

M. H. Tahmasib ayrica destanin olay orgiisiine ve tarihi gergeklere dayanarak Koroglu hareketinin
Azerbaycan'daki varligi hakkinda da bilgi vermektedir. Ona gore Celali hareketinin genislemesiyle
Safevi hiikiimdarlarina kars1 savagan isyanci gruplarm liderlerinin biiyiik bir ¢cogunlugunun dikkatini
cekmeyi basarmisti. Bilim adami, “yiizbinlerce koyliiniin katildigi bu sanli ayaklanmanin tiim
Azerbaycan'a yayildigint” belirtir. (Tahmasib, 1972; 167).

Kisacas1 pek ¢ok tarih¢i ve folklorcu Koéroglunun Celali hareketine katildigr veya Celali oldugu
konusunda hemfikirdir. “Koroglu” destam1 kuskusuz gergek tarihi olaylarin epiklestirilmesiyle
yaratilmig ve o donemde bunu anlatan asiklar s6z konusu destani, kokleri binlerce yilin derinliklerine
uzanan mitler ve efsanelerle zenginlestirmislerdir. Bu agidan bakildiginda asil adi Ruvsan olan, daha
sonra yani babasi Ali'nin gozleri oyulunca “Koroglu” olarak anilmaya baslayan ve babasinin
intikamini almak i¢in miicadele etmeye baglayan kahramanin motifi bir istisnai durum degil.
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Kér baba veya babalarin intikam savasi giidiisiiniin kokleri en az 2500-2600 y1l 6ncesine yani Iskitler
zamanina kadar uzanir. “Tarihin babas1” olarak kabul edilen Herodot'un kaydettigi ve yazdig Iskitler
ve koleler hakkindaki efsaneye kadar uzanir.

“Koroglu” destaninin yaraticisi halk ozani, bu anlatinin olay 6rgiisiinii kasitli olarak degistirmis, onu
ek mitolojik olay orgiileriyle ve kendi doneminde meydana gelen Celali hareketinden derledigi bazi
olaylarla siislemistir ve M. H. Tahmasib'in de hakli olarak belirttigi gibi , “Kahramanlik, yigitlik,
sairlik ve asiklik onda birlesmis... ama aynm1 zamanda bilgisini kullanarak kendi destansi imajini
yaratmis, gercek tarihi olaylar iizerine efsanevi renkler ve mitolojik desenler ¢izmis, adina bir destan
baglamstir.” (Koroglu, 1982; 151).

Bu olay orgiisii destanin Orta Asya versiyonlarinda, oérnegin Tiirkmen versiyonunda yer almaz. Bu
versiyonda destanin kahramani Kéroglu degil, mezarla ilgili oldugu igin bu adi alan Goroglu'dur. Adi
Bey'in mezarindan bulunmus ve bununla da annesinin onu mezarda dogurdugu ortaya ¢ikmustir.
Hikaye anlaticisinin kahramani, mezarda bir kegiyi kendi siitiiyle beslemekten bahseder:

“Gegi emdirip, siird baka gitdi. Ol zat hem gore girip gitdi. Bular baryp mazara esewan bolsalar, mazar
Ady begin ayalynyn mazary eken, bu zat hem sonun gowresi bilen giden caga eken. Goriin bir
tarapyndan kigirdk desik acylyp, sol desikden girip ¢gykyan eken.

Genjim beg bu ¢aganyin Ady begini ogludygyny yagsy bilenden son, atyna miindi-de, déddesi Jygaly
bege buslamak {i¢in ugrady. Atyny gok ¢iir derledip baryp, atdan towsup diisiip, gapydan girdi-de,
atasyna garap, bas keleme s6z aydar gerek” (Gorogly,1980; 33).

Bu konuyu Etriisklerin Herkiil'ii ve Yunanlilarin Herakles'i ile paralel goren F. Agasioglu sdyle yazar:
“Alkmena'y1 kiskanan Zeus'un karis1 Hera, kiiciik Herkdil'i 6ldiirmek icin zehirli bir yilan gdnderir
ama bebek bunu yakalar ve yilani bogarak oldiiriir. Heniliz konusmayan bir bebek icin Azerbaycan
Tiirk¢esinde “yilan bogan zamanidir” diye bir deyim vardir. Cocugu tehlikeden kurtarmak igin Zeus,
Hera uyurken Hera'nin gdgsiinden Herakles e siit i¢irir, bu durumda Hera zaten “siit ana” olarak kabul
edildiginden Herakles Oliimsiiz bir hayat kazanir... Saga, Azerbaycan, Tiirkmen ve Etriisk mitlerinde
keci siitiiyle hayatta kalma, hayat suyunu veya tanriga siitiinii igmekle 6liimsiiz olma motifleri
Koroglu-Herekle destanina ve sanat eserlerine yansimistir: Azerbaycan versiyonunda Koroglu,
Gosabulag suyundan i¢ip in kazanir, yardima ihtiyaci olanlara yardim eden bir kahraman olur.
Tirkmen versiyonunda ise mezarda dogan Koroglu, delikten ¢ikip keci (at) siitli igerek hayatta
kalmistir.” (Agasioglu, 2015; 147).

Tirkmen versiyonunda kahramanin mezarda dogmasi onu bir anlamda Alt dinyaya baglar. Destanin
Ozbek versiyonunda, kokleri Tiirk-saman mitlerindeki iglii diinya modeline dayanan Yeralti
diinyasinin (Terkibadahsan) Yeriistii diinyasiyla (Cembil) birlesmesine tanik oluyoruz.

Tiirk mitolojisine gore iiglii diinya modelinde Ust diinya Ulgen, Alt diinya Erlik Han, Orta diinya ise
Yer-Sub tarafindan temsil edilmektedir. M. Gasimli da Bahtiyar Tuncay'm bu sozlerini
desteklemektedir. Ona gore daha arkaik olan “gor+oglu=gordan” — mezarda bulunan mitolojik ¢ocuk
imgesi dogrudan ruhlar diinyasiyla baglantiy1 ifade etmektedir. Bu asama biiyiik olasilikla eski Tanr1-
samanist diinya goriisiinii cevreler ve Islam 6ncesi mitolojik inang sisteminin bir parcasi olarak yer
alir. Tiirklerin Islam1 kabul etmesinden sonra — X.-XI. Yiizyillardan itibaren bu inang sistemi yavas
yavag gerilemeye baslar.” (Gasimli, 2019; 8).

Destanin Ozbek versiyonlarinda dikkat ¢eken bir diger nokta ise bu versiyonlarda Goéroglu'nun destan
ideallestirmesi sirasinda kahramanlik motiflerinin roman ve masal motifleriyle birlestirilmesidir.
Goroglunun hanimlar artik Azerbaycan versiyonundaki gibi kagirilan giizeller, han kizlar1 ve beyler
degil, uzak, gizemli ve biiyiilii diyarlarda yasayan efsanevi perilerdir.
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Peri imgeleri islam'dan sonra Iran efsanelerinden Tiirk mitolojisine aktarilmistir ve destanin Ozbek
versiyonundaki islevlerinin analizi, bu durumda daha dogrusu, arkaik versiyonda perilerin prototipi
olarak hareket etmis, Ulgen'in (Yukar1 diinya) veya belki de Erlik Han'in (Asag1 diinya) kizlarinin
oldugunu gostermektedir. Boyle diisiinmek igin Iskit efsanesi “Targitay” (Yunanhlar Targitay'a
“Herakles” derlerdi), kahramanin Yeralti diinyasini temsil eden yar1 kiz-yar1 yilan mitolojik yaratikla
evlenmesi ve bu evlilikten ii¢ oglan cocugunun dogmasi motifi bdyle motiflerdendir.

Yukaridakilerden yola ¢ikarak mitolojik diisiincenin evrim siirecinde destansi bir sekil aldig1 ve gercek
tarihi olaylarla birlestigi sonucuna varabiliriz. Bu durum Koéroglu destaninin Azerbaycan, Anadolu,
Tiirkmen ve Ozbek versiyonlarinda ve varyantlarinda farkli imgelerle kendini gdstermektedir. Bu
noktadan hareketle iskit rivayet ve efsanelerinden bilinen kor esirlerin ogullari, Iskit Tiirklerinin atas
sayilan Targitay, Etrlisk ve Yunan mitolojisinden bilinen Herakles (Herkele) gibi karakterlerin yani
sira, Tiirk mitolojik sisteminin temelini olusturan ii¢ katli diinya modelini, {i¢ kathi diinyani peri
kizlarina doniistiiren kiz veya kadinlar1 6rnek olarak géstermek miimkiindiir.

Dolayisiyla eski efsane ve rivayetlerin, nispeten yeni destanlarin olay Orgiisiiyle organik olarak
birleserek bir biitiinliik olusturdugunu kesinlikle sdyleyebiliriz.
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EN
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KADIHAN’IN FETVA USULU

The Method of Issuing Fatwas By Ozkentli Fakih Kadihan in The Context of Fault Liability in
Commercial Relations
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Ozet

Kadihan lakabiyla meshur Hanefl fakihi Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mans{ir b. Mahmid b. Abdiilaziz
(6l. 592/1196), Maveraunnehir bdlgesi Fergana havzasinin en dnemli alimleri icerisinde yer alir. Kadthan dogup
biiyiidiigii ve yasadig1 sehirler nedeniyle Fergani, Ozkendi ve Buhari nisbeleriyle amlir. Kaynaklarda dogum
tarihi ve yeri ile ilgili bir bilgi bulunmamakla birlikte kendisinin nisbelerine bakildiginda Maveraunnehir bolgesi
Fergana havzasinda Ozkent sehrinde dogdugunu veya Buhari nisbesi nedeniyle Buhara’da dogdugu sdylenebilir.
Kadihan, Hanefi mezhebinin 6nde gelen isimlerinden Semsiileimme el-Kerderi (61. 642/1244) ve Mahmid b.
Ahmed el-Hasiri (6l. 636/1238) gibi pek ¢ok fakihe hocalik yaparak Hanefi mezhebinin Maveraunnehir
bolgesinde gelisimine 6nemli katki sunmustur. Kadithdn mezhepler arasi tenkit faaliyetlerine paralel olarak
mezhep i¢i g¢alismalarn yogun oldugu Hicri VI. Yiizyilda yasamistir. Mezhep imamlarimin goriiglerinin
temellendirilerek derlendigi, miistakil ¢aligmalara 6zel 6nem verildigi bu donemde g¢ok sayida eser ortaya
konulmustur. Kadihan da telif ettigi pek ¢ok eserin yani sira fetvalarda temel alinacak prensipleri ve Hanefi
Imamlarmin tercihleri kapsaminda nasil fetva verilecegini dgreten dnemli bir eser ortaya koymustur. “Fetdvd
Kdadihan” veya “Fetdva’l-Hdaniyye” olarak bilinen bu eser Hanefl mezhebinde yazilan en makbul fetva kitaplar
icerisinde yer alir. Kadihdn eserinde mezhep imamlarinin konuya yaklagimlarinin yam sira Irak, Belh ve
Buhérali Hanefi fakihlerinin goriislerine yer vermistir. Mezhep igerisinde yer alan el-ezhar goriisii zikrettikten
sonra el-esher goriisle konuya baslamis, ancak onlarin dayanaklarini nakletmeyi tercih etmemistir. Fetdvd
Kddihan kendisinden sonra yazilan pek c¢ok kitapta referans gosterilen, fetva kitaplarinin temel dayanagi olan
basucu bir eserdir. Kitapta ibadet, aile, ticaret ve ceza gibi fikhin hemen hemen biitiin konularina yer verilmistir.
Kadihan eserine fetva usuliinii izah etmekle baslamig, Hanefi mezhebine ait bir miiftinin fetvasinda dikkat etmesi
gereken hususlar1 temel ii¢ baslik icerisinde degerlendirmistir. Miiftinin mezhep igerisinde yer verilmis
konularda farkli bir hitkkiim arayigina gitmemesi gerektiginin altin1 ¢izmistir.

Kadihan’in eserinde yer verdigi konulardan bir tanesi ticari iligskilerde kusur sorumlulugu (Beraetiin mine’l-ayb)
meselesidir. Satim akdi sirasinda saticinin mebide var olan veya meydana gelecek kusurlardan sorumlu
tutulmama sartinin gegerliligi, mebinin iade imkani1 ve mebide olusan kusurun kim tarafindan tazmin edilecegi
hususu tartigilmistir. Kusur sorumlulugu klasik ticari iliskilerin yani sira 6zellikle e-ticaretin gelistigi giiniimiizde
onemli bir giincel sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kadihan takip ettigi fetva usulii ile mezhep igerisinde
konunun nasil degerlendirildigi ve gliniimiiz e-ticaret iligkilerinde nasil bir yol izlenecegi ¢alismamizin temel
meselesini olugturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kadihan, fetava, Fergana, Ozkent, kusur sorumlulugu.
Abstract

Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mans@ir b. Mahmiid b. Abdiilaziz, known by the nickname Qadihan, was one
of the most important scholars in the Fergana Valley region of Maveraunnehir. He was referred to by the names
Fergani, Ozkendi, and Buhari due to the cities where he was born and lived. Although there is no information
about his birthplace and date in sources, it can be said that he was born in Ozkent in the Fergana Valley or in
Buhara due to his Buhari nisba. Qadihan contributed significantly to the development of the Hanafi school in the
Maveraunnehir region by teaching many scholars, including Semsiileimme el-Qerderi (d. 642/1244) and
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Mahmid b. Ahmed el-Hasiri (d. 636/1238). He lived in the 6th century AH, a time when there were intensive
intra-school studies parallel to inter-school criticism activities. Many works were produced during this period,
which prioritized independent works that structured the views of school imams. In addition to many works he
wrote, Qadihan also produced an important work that teaches the principles to be based on in fatwas and how to
give fatwas based on the preferences of Hanafi imams. This work, known as "Fetdva Qadihan" or "Fetava’l-
Haniyye," is one of the most esteemed fatwa books written in the Hanafi school. In his work, Qadihan presented
the approaches of school imams and the views of Hanafi scholars from Irag, Belh, and Buhara. He began with
the el-ezhar view within the school before moving on to the el-esher view but chose not to cite their sources.
Fetava Qadihdn is a reference book that is referred to in many books written after Qadihan and is the
fundamental basis of fatwa books. The book covers almost all subjects of jurisprudence such as worship, family,
trade, and punishment. Qadihan began his work by explaining the method of fatwa and assessed the points that a
Hanafi mufti should pay attention to when giving a fatwa under three main headings. He emphasized that a mufti
should not seek a different ruling in matters that have already been addressed in the school.

One of the topics covered in Qadihan's work is the issue of defect liability (Beraetiin mine’[-ayb) in commercial
relationships. The validity of the condition of exempting the seller from liability for defects that existed or may
arise in the goods during the sale agreement, the possibility of returning the goods, and who would compensate
for the defects that occurred in the goods were discussed. Although defect liability is a classic issue discussed in
commercial relationships, it is an important current problem, especially in e-commerce. Qadihan's fatwa
methodology and how the issue is evaluated within the school are the fundamental issue of our study in
determining the approach to be followed in today's e-commerce relationships.

Keywords: Qadihan, fetava, Fergana, Ozkent, defect liability.
1. Giris

Bir Miislimanin ibadet, ticaret, evlilik ve bosanma gibi giinlilk hayatta karsilagacagi sorunlarin
usuliine uygun sekilde fikhin temel kaynaklarina miiracaat edilerek ¢oziimlenmesi gerekir. Ancak
buna gii¢ yetirilememesi durumunda sorunun ¢éziimii i¢in miiftilere miiracaat edilerek fetva talebinde
bulunulur. Fetva, bir meselenin hiikmiinii agiklamak iizere yetkililer tarafindan verilen usuliine uygun
cevap olarak tanimlanir.(Erdogan 2010:142) Miiftinin kendisine miircaat eden kisiye verecegi fetvada
takip edecegi usul ve yonteme ise fetva usulii denilir. Kaynaklarda resmii’l-miiftl, sifatu’l-fetva,
edebii’l-fetva, adabii’l-fetva, adabi’l-miifti ve’l-miistefti, surtii’l-miifti, sifatli’l-miifti ve’l-miistefti,
adabii’l-miiftin gibi kavramlarla fetvd usul ve yoOntemi izah edilmistir.(Atar 1995:487; Yaman
2017:14) Zaman igerisinde dogrudan fetva usuliinii izah eden aymi isimde eserler telif edilmeye
baslanmistir. Hanefi mezhebinde Hasiri (61. 500/1107) el-Havi fi’l-Fetdvd,; Siraceddin Usi (0l.
575/11790) Fetavayi Sirdciyye, Kdadihan (61. 592/1196) Fetiva Kddihdn, Hafiziiddin Muhammed el-
Bezzazi (0. 827/1424) el-Fetdva’l-Bezzdaziyye; Maliki mezhebinde /bn Riisd (1. 520/1126) el-Fetdva,
el-Venserisi (6l. 914/1508) el-Mi’yarii’l-mu ‘rib ve’l-cami’u’l-mugrib an fetdva; Safii Mezhebinde
Takuyyiiddin es-Siibki (61. 756/1355) el-Fetdvd; Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) el-Fetdva’l-
kiibra’l-fikhiyye ve el-Fetdva’l-hadisiyye, Hanbeli mezhebinde Ibnu’s-Salah (61. 643/1245), Edebii’l-
Miifii; Ibn Hamdan (61. 695/1295) Sifatii’l-fetva ve’l-miifii ve’l-miistefii, fetva usul ve yontemini
anlatan 6nemli eserlerden bazilaridir.(Atar 1995:495; Bayder 2015:214)

Calismanmiza konu edindigimiz Ozkentli Kadihan, el-Fetdva adli eseriyle oldugu kadar ilmi kisiligi ve
fikh1 bilgisi ile gerek kendi donemi gerekse sonrasi i¢in Onemli bir referans kaynagi olmayi
basarmustir. Fetdva isimli eserinde Hanefi mezhebi igerisinde imamlara ait goriis ayriliinin yani sira
miitakaddimun ve miiteahhirun alimlere ve farkli bolgelerde olusan ekollerin goriislerine de yer vermis
ve bunlar igerisinden sahih, fetvaya esas olan, ihtiyata uygun olan goriis seklindeki ifadelerle tercihini
acgiklamustir.

Kadihan’in eserinde yer verdigi konulardan bir tanesi satictnin mebideki kusurlardan sorumlu
olmamak sartiyla (Beraetiin mine’[-ayb) satis yapmasi meselesidir. E-ticaret modelinin ticaretteki
payimnin biiyiik bir artis gosterdigi glinlimiizde ticari iliskilerde glivenin temin edilebilmesi i¢in ayipli
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iiriinlerde sorumlulugun kime ait olacagl meselesinin ¢oziimlenmesi énemli bir konudur. Satim akdi
sirasinda saticinin mebide var olan veya meydana gelecek kusurlardan sorumlu tutulmama sartini ileri
stirmesi durumunda sartin gecerliligi, mebinin iade imké&ni1 ve mebide olusan kusurun kim tarafindan
tazmin edilecegi hususu izah edilmelidir. Kadihan takip ettigi fetva usulii ile mezhep igerisinde
konunun nasil degerlendirildigi ve glinlimiiz e-ticaret iligkilerinde nasil bir yol izlenecegi ¢aligmamizin
temel meselesini olusturmaktadir.

2. Ozkentli Fakih KAdihan
2.1. Hayati ve IImi Kisiligi

Kadihan lakabiyla meshur XII. Yiizyil hanefi fakihi Ebii’l-Mehésin Fahriiddin Hasen b. Mansir b.
Mahmtid b. Abdiilaziz (6. 592/1196), Maveraunnehir bolgesi Fergana havzasinin en 6nemli alimleri
icerisinde yer alir. Kadihan, el-Ozcendi, el-Fergani ve el-Buhari nisbeleriyle anilir. Kaynaklarda
dogum tarihi ve yeri hakkinda bilgi yer almasa da nisbelerinden hareketle Fergana vadisinde Ozkentte
dogdugu sdylenebilir. ilimle mesgul olan bir ailede diinyaya gelen Kadihan ilk egitimini de baba ve
dedesinden almistir. Daha sonra Semerkant ve Buhara gibi ilim merkezlerine giden Kadihan bu
bolgelerde ilim tahsiline devam etti. Kadihan 592/1196 yilinda vefat etmistir. Buharada medfun
bulunan yedi kadinin yanina defnedilmistir. (Ibn Kutluboga t.y.:1/151)

Kadihan ulema bir ailede diinyaya gelmistir. Babasi Bedreddin Mansur b. Muhammed ve dedesi
Ebu’l-Kasim Mahmud b. Abdiilaziz el Ozcendi dénemin Hanefi alimleri igerisinde yer alir. Kadihan
babasi ve dedesi disinda babasinin amcazadesi olan Zahiruddin Ebi Ali Hasan b. Ali b. Abdiilaziz b.
Abdiirrezzak el-Merginani’den ders aldi. Ayrica Eba Ishak Ibrahim b. Ismail b. Ahmed b. ishak es-
Saffar (6. 534/1139), Nizamiiddin Eba Ishak Ibrahim b. Ali el-Merginani de hocalar1 arasinda
gosterilir.(Ibn Kutluboga t.y.:1/151; et-Temimi 1403/1983:3/116) Kadihan eserlerinin yani sira
Hanefi fikhi igerisinde Onemli mevkileri olan pek ¢ok fakih yetistirmistir. Bunlar igerisinde
Cemaliidddin Mahmiid b. Ahmed el-Hasiri (61. 636/1238) ve Semsiileimme el-Kerderi (61. 642/1244)
en Onde gelenleridir. Ayrica kaynaklarda Muhammed b. Es’ad el-Fergani, Necmiiddin Yusuf b.
Ahmed el-Hasi (642/1244), Sadrulislam Tahir b. Mahmad b. Ahmed el-Buhari (504/1110),
Burhaniiddin Numan b. Ibrahim z-Zerniici (51. 640/1242) dgrencileri arasinda zikredilir. Hasiri, hocasi
Kadihan’1 imam ve iistad, milletin gururu, dinin diregi, selefin onciisii ve dogunun miiftisi olarak
tanimlar.(et-Temimi 1403/1983:3/117) Kaynaklarda Kadihan, Hanefi fikh1 igerisinde sahih olarak
tanimladig1 goriisleri diger alimlerin konu hakkindaki goriislerine tercih edilen bir fakih olarak anilir.
Ayrica mezhep igerisinde meselede miictehit olarak tanimlanan Kadihan kendisinden sonra kaleme
alinan pek ¢ok eserde goriislerine yer verilen dnemli bir ilmf kisiliktir.(Ozel 2001:122)

Kaynaklarda Kadihan’a ait olarak Fetdvd Kddihan, imam Muhammed’in Zahirii’r-rivaye icerisnde yer
alan el-Cami‘u’s-sagir adli eserine yazdigi Serhu’l-Cami ‘i’sagir, Serhu’z-Ziyadat, el-Emali, Serhu
Edebi’l-Kadi li’l-Hassdf, el-Mehadir ve el-Vakidt gibi eserleri zikredilmektedir.(ibn Kutluboga
t.y.:1/151; el-Leknevi 1324/1906:64), Kadihan’in eserleri igerisinde en meshuru Fetdva Hdniyye
olarak bilinen Fetavasidir. Kadihan’in fetva usuliinii ticari iliskilerde kusur sorumlulugu baglaminda
inceledigimiz caligmamizda da temel aldigimiz eser Fetdva Kddihan’dir. Fetava Haniyye olarak da
isimlendirilen bu eser Hanefi fikhindaki en 6nemli fetva kitaplart igerisinde yer alir. K&dihan eserin
giriginde fetva vermede miiftilerin izleyecegi ilkeleri literatiire kazandirdigi resmii’l-miifti baslhigiyla
izah eder.(Bayder 2015:215; Yaman 2017:41) Eserde Hanefi imamlarinin goriislerinin yani sira bazi
yerlerde Imam Safii ve Imam Malik’e ait goriislere de yer vermistir. Sadece mezhep imamlarinin
goriigleri ile yetinmemis, miitekaddimiin donemi Hanefi fakihleri ile miiteahhirun dénemine ait bazi
goriiglere de yer vermistir. Bir mesele ile ilgili tiim goriigleri zikrettikten sonra konu hakkinda sahih,
kuvvetli, fetvaya esas olan veya ihtiyata daha uygun goriislere de isaret etmistir. Kadihan mesele
hakkinda fakihlerin goriislerini siralasa da bunlarin delillerine eserinde yer vermemistir. Eserin en
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onemli Ozelliklerinden bir tanesi de Buhara, Semerkant, Irak Belh gibi Hanefi fikhinin farkl
bélgelerde ekollesen gruplarina, bunlarin usul ve goriislerine de yer vermis olmasidir.(Ozel 2001:122)

3. Ticari Iliskilerde Kusur Sorumlulugu Baglaminda Ozkentli Fakih Kadihanin Fetva Usulii
3.1. Fetva usulii

Kéadihan eserine Hanefi mezhebinde fetva verirken esas alinmasi gereken yoOntemi izah ederek
baslamistir. Kadihan’in isaret ettigi bu hususu aynen aktaralim:

“Hanefi mezhebinde olan bir miiftlye herhangi bir konuda fetva soruldugunda veya bir olay
hakkinda hiikiim soruldugunda su yontemi izlemesi gerekir:

1. S6z konusu mesele zahirii’r-rivdyede ashabimizdan (imamlarimiz) ihtilafsiz olarak rivayet
edilmisse, miiftl bu goriise gore fetva verir. Kendi delilleri kuvvetli de olsa imamlarimizdan
nakledilen goriisiin disinda fetva veremez. Zira imamlarimiz konu hakkindaki delilleri iyice
kavramis sahih olanla olmayani ayirt etmistir.

2. Miiftiye sorulan konu hakkinda imamlarimiz arasinda ihtilaf olugu rivayet edilmisse
Imameynden birisinin gériisii Imam Eb Hanife ile ayn1 ise bu goriis tercih edilir. Zira bu goriis
tim sartlar1 tasimasi ve iki imam tarafindan desteklenmesi sebebiyle delili daha isabetli
olmaktadir. Sayet miiftiye sorulan soruda imameyn, imam Ebu Hanife’ye ihtilaf etmigse aradaki
ihtilaf zaman ve mekan farkliligindan kaynaklanan bir ihtilaf ise yargi¢larin zahiri adaletle hitkiim
vermeleri gibi zaman ve mekanin degigmesi ile insanlarin ahvalinde de degisiklik olabilecegi icin
imameynin goriisii tercih edilir. Ornegin muzaraat akidlerinde veya muamelat gibi konularinda
zaman ve mekan farkliliklar1 nedeniyle farkli haller ortaya ¢ikabilir. Miiteahhirin {ilemasinin bu
hususta icmasi oldugu i¢in séz konusu durumda imameynin goriigii tercih edilir. Bazilar
miictihidin bu hususta muhayyer oldugunu ve kendi goriisiinii tercih edebilecegini de sdylemistir.
Abdullah b. Miibarek ise imameynin Imam Ebu Hanifeye ihtilaf ettigi hususlarda Imam Ebd
Hanife’nin gorisiiniin alinmasi gerektigini ifade etmistir.

Miigtehidin kime denilecegi hususunda da ihtilaf edilmistir. Bazilar1 kendisine on mesele sorulur
da sekizi hakkinda isabetli cevap verir ve ikisinde yanilirsa bu kisiye miigtehit denilebilecegini
soylemistir. Bir kisim fakih ise Imam Muhammed’in Mebsut’unu ezberleyen nasih ve mensuhu,
muhkem ve miievveli iyice kavrayan ve insanlarin orf ve adetlerini bilen kisiye miictehit
denilecegini soylemistir.

Miiftiye sorulan konu zahirii’r-rivayenin disinda ise verilen hiikiim imamlarimizin usuliine
uygunsa onunla amel edilir. Konu hakkinda ashabimizdan herhangi bir rivayet yoksa, miiteahhirun
ulemanin iizerinde ittifak ettigi hitkkiimle amel edilir. Sayet miiteahhirun ulemann ihitilaf ettigi bir
mesele ise kendisine gore en fakih olanin goriisiinii tercih eder ve fetvayi onunla (ona nispet
ederek) izafe eder. Helali haram, harami helal kilarak Allah’a iftira atma ihtimalini diisiinerek
kendi bagina karar verip tehlikeye atilmaz.”(Kadihan 1391/1971:9-10)

Yazdig1 fetva usuliinde de goriildiigii {izere Kadihan fetva verirken mutlaka mezhep igerisinde mevcut
goriigler icerisinden tercihlerde bulunulmasini istemistir. Kendi fetvalarinda da ayni usulii izlemistir.
Insanlarin ibadet ve muamelatla ilgili olarak belirli bir mezhep disiplini icerisinde hayatlarinin idame
ettirmelerinin istenmesi ile tetebbuu’r-ruhas olarak isimlendirilen mezheplerin daha kolay ve hafif
hiikiimlerini arayip bulmak ve keyfi olarak amel etme arzusunu engellemek hedeflenmistir (Yaman
2017:55). Hatta baz1 kaynaklarda farkli mezheplere gegis yapan kimselerin cezalandirilacaginin ifade
edilmesi(ibn Abidin 1412/1992:4/80) de insanlarin farkli goriisleri arasinda keyfi tercihlerde
bulunmalarii engellemeye yonelik bir diizenleme olarak degerlendirilebilir.(Yaman 2017:56) ibn
Abidin (6. 1252/1836) farkli bir mezhebe gegen kisi ile ilgili eserinde yer verdigi su olay konuyu izah
acisindan dikkat cekicidir. Hanefi mezhebine mensup bir kisi ehl-i hadisten bir kiza talip olur. Kizin
babasi cemaatle namaz kilarken imamin arkasindan fatihay1 okumak ve riikiidan kalkarken elleri
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kaldirmak gibi hususlarda Hanefi mezhebini terk ederse kiziyla evliliklerine onay verecegini ifade
eder. Konu imam Matiiridi’nin (6l. 333/944) hocalar1 arasinda yer alan donemin 6nemli Hanefi
fakihlerinden Ebu Bekir Ahmed el-Ciizcani’ye iletilir. Ahmed el-Ciizcani, ‘“Nikahlar gegerlidir.
Ancak ben 6liim aninda bu kisinin imaninin gitmesinden korkarim... Sayet bir kisi arastirmalar
sonucunda farklt mezhebe gecerse bu Gviilecek bir davramistir. Ancak sirf diinyevi bazi zevk ve
menfaatler i¢in mezhep degistirirse bu kinanmasi gereken bir giinah, tazir edilip cezalandirilmasi
gereken bir davrams olur.”(Ibn Abidin 1412/1992:4/80) seklinde cevap vermistir. Hayatin belirli bir
mezhep disiplini icerisinde yiiriitiilmesi hukuki tutarlilik, adalet ve toplumsal huzurun tedariki i¢in
onem arz etmektedir. Toplum igerisinde “mukallidin mezhebi olmaz onun mezhebi miiftinin
mezhebidir” s6zii yerlesmis olsa da bununla &mmi kisinin arastirma, tahlil ve mukayeseye dayali
bilingli tercihinin olamayacagi, onun mezhebini yasadig1 toplumda yerlesmis olan hukuki kurallar ve
bu dogrultuda fetva veren miiftilerin olusturacagi anlamina gelir.(Yaman 2017:59) Hukuki tutarlilik ve
sosyal adalet icin belirli bir mezhep disiplini igerisinde olmak dnemli bir husus olsa da bir mezhebe
bagliliginin zorunlu olmadigi da dile getirilir. Gilinlimiiz arastirmacilar1 da bu prensibi dile
getirmektedirler. Ornegin Karaman “Ehliyeti sabit, re’yi de sahih bir yoldan menkul bulunan
miigtehitlerin, llizumu halinde igtihatlarina uymakta ser‘i bir mani yoktur. Keza igtihattan aciz olan
miikellefin, bir mezhebe baglanmasini mucip ser‘i bir delil de yoktur. Ancak dinl problemlerini,
ehliyetine ve ahlakina giivendigi alimlerden sormak ve 6grenmek mecburiyeti vardir.”(Karaman
2015:219) Fetva Usuli ve Adabi adli eserinde Yaman ise “hukuki hayatin hem toplum hem de birey
diizeyinde istikrar1 i¢in gerekli olan bir mezhebe baglilik fikri, ehliyetli ve dirayetli bir miiftlyi, bagh
oldugu mezhebi her zaman ve durumda mutlaka iltizam etmek ve onun gercevesinin digina asla
¢tkmamak zorunda birakmayacagini” ifade etmistir.(Yaman 2017:61)

3.2. Kusur Sorumlulugu

Ticari iligkilerde 6nemli konulardan birisi malda meydana gelen kusurlarin sorumlulugu meselesidir.
Kadihan  eserinde bu  konuyu  “Ayiplardan  Sorumlu  Olmama”  baghigt  altinda
degerlendirmistir.(KAdihan 1391/1971:2/96) islam hukuku agisindan ayip, isin ehli kisilerce malin
degerinde eksilmeye neden olan kusur olarak tarif edilir.(Kadthan 1391/1971:2/77; Mevsili
1416/1996:2/18) Kusur sorumlulugu meselesinde en 6nemli sey “Satim akdi sonrasinda mebide
meydana gelebilecek kusurlarda muhatap satict mi1 miisteri mi?” sorusudur. Bu sorunun cevabini
bulmak icin 6ncelikle islam hukukunda ticari sozlesmelerde mebinin hukuki sorumlulugunun
miigteriye intikali hususunun tahlil edilmesi gerekir. Kadihan’in da belirttigi iizere Hanefi mezhebinde
mebinin sorumlulugu kabz ile miisteriye intikal eder.(Kadihan 1391/1971:2/97) Safii mezhebinde de
mebinin hukuki sorumlulugunun kabz ile miisteriye intikal edecegi kabul edilmistir.(el-Haddad
1322/1904:1/185; Kasani 1406/1986:5/238; Maverdi 1419/1999:5/221; Nevevi ts.:9/220; Safii
1403/1983:3/70; Sirazi ts.:2/70) Kabz ise “herhangi bir varligin fiziki olarak ele gegirilmesi veya
orfte bu anlama gelen bir yolla ele gegirilmesi” seklinde tarif edilmekle(Tiirkiye Katilim Bankalari
Birligi Yaymlar1 2015:490) birlikte kabzin nasil gerceklesecegi hususunda farkli yaklasimlar sz
konusudur. Hanefi mezhebinde malin fiziki teslimi yerine Kéasani’nin 6l. 587/1191) dile getirdigi
miisterinin mebide tasarruf etme yetkisine sahip olmay1 ifade eden tahliye seklindeki kabz yeterli
goriilmistiir.(Kasani 1406/1986:5/244) Maliki fakihler ise menkul mallarda hakiki kabzi sart kosarken
gayr-1 menkul mallarin kabzinin tahliye ile olabilecegini ifade etmislerdir.(ed-Derdir ts.:3/145; Ibn
Riisd t.y.:3/163) Safii mezhebinde mebinin kabzinin teslim ile gergeklesecegi kabul edilmistir. Ancak
fillen teslim imkani olmayanlarda fiiriiniin nakli ile bu miimkiin olmazsa tahliye ile kabzin
gerceklesebilecegini belirtmislerdir.(Maverdi 1419/1999:5/226; Nevevi ts.:9/332; Sirazi ts.:2/14)
Ahmed b. Hanbel’den mebinin acik¢a belirlenmesi durumunda (temyiz edilmesi) tahliyenin kabz igin
yeterli olacagini belirten bir goriis nakledilmistir.(Ibn Kudame ts.:4/85)

Fakihlerin ¢ogunlugu mebinin hukuki sorumlulugunun miisteriye intikali i¢in kabzi sart gordiikleri
anlagilmaktadir. Mecellede de bu husus kanunlastirilmistir: “Mebi kable’l-kabz bayiin yedinde telef
olsa miisteri hakkinda bir sey terettiip etmeyip zarart bayi’e ait olur.” (Mecelle, md. 293); “Mebi
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bade’l-kabz telef olsa bayi hakkinda bir sey terettiip etmeyip zarar: miisteriye ait olur.” (Mecelle, md.
294) Zahiri mezhebinde mebinin hukuki sorumlulugu akitle miisteriye nakleder. (Ibn Hazm ts.:7/272)
Maliki ve Hanbeli mezhebinde ise mukadderattan (Olciiliip tartilan) triinlerin hukuki sorumlulugu
kabz ile intikal ederken diger iiriinlerde akdin varligini hukuki sorumluluk i¢in yeterli goriirler. (ed-
Desiki ts.:3/145; Ibn Kudame ts.:4/87)

Hukuki sorumlulugun akidle miisteriye intikal edecegini ifade eden Maliki, Hanbeli ve Zahiri fakihler
“ el-Harac bi’d-daman” (Ebt Davad, “Biiyt‘”, 73 (No. 3508) “Menfaat sorumluluk mukabilindedir”(
Ibn Mace, “Biiy", 20; Ebt David, “Biiya", 68; Tirmizi, “Biiya™, 19 (1232).) hadisini referans olarak
almislardir.(ibn  Kudime ts.:3/489) Mebinin hukuki sorumlulufunun miisteriye intikali icin
kabzedilmesini gerekli goren Hanef1 fakihler ise akdin hilkmiiniin mebinin miisteriye, semenin saticiya
teslim edilmesi oldugunu dolayistyla saticinin mebiyi miisterisene eksiksiz bir sekilde teslim etme
sorumlulugu oldugunun altim ¢izerler. Mebinin teslim sorumlulugu saticiya ait olduguna gore mebi ile
ilgili her tlirli hukuki sorumlulukta saticiya ait olmalidir. Mebi {izerinde hukuki tasarruf i¢in kabzi
zorunlu gorenlerin diger bir delili ise Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerde kabzedilmeyen malda
tasarrufun yasaklanmis olmasidir. Hz. Peygamber, Hakim b. Hizam’in insanlarin kendisine gelerek o
esnada yaninda bulunmayan iiriinleri satmasini teklif ettiklerini, bunun tlizerine pazardan iirlinleri satin
alip onlara teslim ettigini sdylemesi iizerine “yaninda olmayan seyi satma” talimatinda bulunmustur.”
(ibn Mace, “BiiyG", 20; Ebt Davad, “Biiyd", 68; Tirmizi, “Biiyd"™, 19 (1232).) “Kisinin yaninda
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olmayan riinii satmasi helal degildir.” (Ebl Davad, “Bily0™, 68; Nesai, “Biiy("™, 60; Tirmizi,
“Biiyt™, 19 (No. 1234)); “Bir kimse satin aldig1 yiyecek maddesini kabz etmeden/teslim almadan
satmasin” (Buhari, “Biiyt", 54; Miislim, “Biiya", 32; Ebl David, “Biiyd", 65); “Hi¢c kimse gida
maddesini satin alip 6lgmeden bir bagkasina satmasin.” ( Buhéri, “Biiyd", 56; Miislim, “Biiyd", 39
(No. 1528).) Hz. Peygamber’den nakledilen bu hadisler kabzedilmeyen iirtinler iizerinde tasarrufta
bulunmay1 engellemektedir. Kisinin tasarruf yetkisi olmadig iirlinler tizerinde hukuki sorumlulugu da
olmayacaktir.(Kasani 1406/1986:5/303) Kadihan, fetvada temel aldigi usul geregi Hanefl fikhinda
hukuki sorumlulukla ilgili temel ilkeleri dikkate alarak sorunlar1 ¢oziimlemistir. Verdigi pek ¢ok
ornekte satim akdi sonrasit mebinin kabzina kadar hukuki sorumlugun saticiya ait oldugunu, mebinin
miigteri tarafindan kabzedilmesi ile sorumlulugun miisteriye intikal ettigini ifade etmistir.

Satim akdinde mebinin hukuki sorumlugunun kime ait olacagini, hangi kosullarda sorumlulugun
intikalinin gerceklestirilecegini izah ettikten sonra saticinin sorumluluktan beri olma talebinin nasil
degerlendirildigine yer verelim.

Hanefi fikhinda saticinin akid esnasinda mebide meydana gelecek ayiplardan sorumlu olmayacagi
sartin1 ileri siirerek akid yapmasi (< (e g6l il baydy &l ) miimkiindiir.(Kasani 1406/1986:5/172;
Mevsili 1416/1996:2/18; Serahsi 1402/1982:13/92) Diger mezheplerde ise ayiptan beri olma sartiyla
satim akdini belirli sartlar icerisinde kabul etmislerdir.(ibn Kudame ts.:4/135; Ibn Riisd t.y.:3/200;
Maverdi 1419/1999:5/276; Sirazi ts.:2/56) Ornegin Safii mezhebinde saticinin akid esnasinda
miigteriye bildirdigi ayiplardan beri olma sartinin gecerli olacagini kabul edilirken mutlak anlamda
biitiin ayiplardan beri olma sartim1 ise gecerli gormemislerdir. (Maverdi 1419/1999:5/271; Sirazi
ts.:2/56)

Hanefi mezhebinde temel referans olarak Hz. Peygamber’den nakledilen “Miisliimanlar kostuklar
sarta baglhidirlar” (Buhari, “Icare”, 14; Tirmizi, “Ahkam”, 17) mealindeki hadis esas alinmistir.(Serahsi
1402/1982:13/92) Ayrica Hz. Osman’dan nakledilen bir rivayetle de  gorislerini
temellendirmislerdir:(Serahsi 1402/1982:13/92) Rivayete gore Abdullah b. Omer bir kdlesini ¢ikacak
herhangi bir kusurdan sorumlu olmamak kaydiyla satmistir. Koleyi satin alan kisi bir hastalik fark
edince iade etmek istemis ancak Abdullah b. Omer kusurlardan sorumlu olmama sartiyla sattig
gerekeesi ile iadeyi kabul etmemis. Durum Hz. Osman’a intikal edince Hz. Osman, Abdullah b.
Omer’den kusurdan haberi olmadigina dair yemin etmesini istemistir. Abdullah b. Omer yeminden
kacininca kolenin iadesine hitkmetmistir.(Malik 1425/2004:4/885 (H.No: 2271)) Hanefi mezhebinde
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Hz. Osman’m mebideki ayiptan haberi olmadigina dair satict konumundaki Abdullah b. Omer’den
yemin talep etmesi, ayiplardan beri olma sart1 ile satim akdi yapmanin caiz olduguna delil olarak
gosterilmistir.(Serahsi 1402/1982:13/92)

Hanefi fikhi icerisinde ayiplardan beri olma sartiyla satig islemi mutlak anlamda caiz olarak kabul
edilse de sorumsuzluk sartinin akid sonrasi, kabz 6ncesi mebide meydana gelen ayiplar1 kapsayip
kapsamayacagi hususunda farkli gériisler ortaya ¢ikmistir. Imam Eb( Hanife ve imam Ebd Yusuf bu
ayiplardan da saticinin ibra edilebilecegini ifade ederken Imam Muhammed ve Imam Ziifer ise
saticinin ibra sartin1 dile getirirken mevcut olan ayiplar disinda higbir ayibin ibra kapsamina
girmeyecegini sdylemislerdir. Imam Ebd Yusuf kusurlardan sorumlu olmama sartimin miisteri
tarafindan akdin feshedilme ihtimalini ortadan kaldirmak icin satic1 tarafindan ileri siirtildiiglinii bunun
da mebinin kabzedilmesine kadarki ayiplart kapsamasi gerektigini ifade etmistir. (Kadihan
1391/1971:2/97; Mevsili 1416/1996:2/21)

Hanefi fikhinda mutlak anlamda kusurlardan sorumlu olmama sart1 kabul edilse de bazi durumlarda
simirlandirmalara gittikleri goriilmektedir. Ornegin Imam Ebéi Yusuf ‘a gore, kole satisi sirasinda satici
kolesi hakkindaki her tiirlii sikintidan (gaile) beri oldugunu ifade etmis olsa da bunun kolenin kendi
iradesi ile olusabilecek firar, hirsizlik ve fuhsu kapsadigini ancak hastaliklar1 kapsamayacagini belirtir.
Sayet satic1 kolesinde var olan her tiirlii dertten beri oldugunu sdyleyerek satisa ¢iksa imam Ebi
Hanife bunun i¢ hastaliklar ile kayitlh olacagimi ifade eder. Bunun disindakileri maraz kapsaminda
degerlendirir. Bir kisi kolesinin goziindeki her tiirlii hastaliktan beri oldugunu ifade ederek satisa ¢iksa
ve kole géorme engelli olsa bu durumda saticinin ayiptan sorumlu olma sartina itibar edilmez. Ciinkii
gorme engeli gozde meydana gelen bir kusur degil goziin olmamasi anlamina gedigini ifade ederler.
Ayni sekilde eli tamamen kesilmis bir kolenin satisinda elindeki kusurlardan sorumlu degilim sartina
itibar edilmez. Cilinkii elin tamamen kesilmesi elde kusur degil elin olmamas1 anlamina gelir.(K&dihan
1391/1971:2/96; Mevsili 1416/1996:2/21)

Saticinin mebideki kusurlardan sorumlu olmama sartin1 mutlak anlamda caiz gérmeyenler, saticinin
iriindeki kusurlart bilmesine karsin sorumlu olmama sartini ileri slirmesinin miisteriyi aldatma
anlamina gelecegini ifade ederler. Sayet satic1 da bu kusurdan haberdar degilse bu durumda da gararin
s6z konusu olacagini belirtirler.(ibn Riisd t.y.:3/200) Bu goriis sahipleri Hz. Osman rivayetinin
saticinin mebi ile ilgili bildigi kusurlardan sorumlu olacagini, bilmedikleri kusurlar hususunda ise
sorumsuzluk sarti ileri siirebilecegine isaret ettigini sOylerler.(Maverdi 1419/1999:5/271; Safii
1403/1983:7/105)

Kadihan ise eserinde imam Ebi Yusuf’un kole satimi sirasinda saticinin her tiirlii gaileden beriyim
ifadesini ornek olarak vermis, bu Ornek {izerinden saticinin sorumsuzluk sartinin hangi konulari
kapsayacagindan bahsetmistir. Mezhep imamlarinin hastalik, ayip ve dert ile ilgili goriislerinden yola
cikarak her bir terimi farkli anlamda kullanmaya calismustir. Ornegin Kadihan’a gére bir kisi kolesini
satarken kolemdeki her tiirlii dertten beriyim demis olsa bu ifade ayiplan kapsamayacagini belirtir.
Ona gore daii ayibin igerisine dahilse de ayip daha genis bir ifade oldugu i¢in dert kelimesi her tiirlii
ayb1 karsilamaz.(Kadthan 1391/1971:2/96) Kadihan kusurlardan sorumlu olmama sartinin akid
sirasinda mevcut olan kusurlar ile miisteriye malin teslim edilmesine kadarki kusurlar1 kapsadigi
hususunda Imam Ebé Hanife ve Imam Eb# Yusuf’un goriislerine yer vererek tercihinin bu dogrultuda
oldugunu gostermistir.(Kadthan 1391/1971:2/97)

Islam hukukunda satim sézlesmesinde taraflarin rizasma ayri bir dnem verilmistir. Nitekim Kur’an-1
Kerimde insanlarin mallarinin birbirlerine helal olmasinin temel sart1 olarak karsilikli rizaya dayali
ticaret gosterilmistir. ( en-Nisd, 4/29.) Rizanin olusmasi i¢in mebinin tiim vasiflar1 ile bilinmesi
onemlidir. Her seye ragmen rizay1 zedeleyecek bir unsur ortaya ¢ikma ihtimaline kargt muhayyerlik
hakk1 temel kural olarak kabul edilmistir.(Ibn Kudame ts.:4/109, 1414/1994:2/48; Merginani ts.:3/29;
Serahsi 1402/1982:13/38; Safil 1403/1983:3/4; Zeylai 1313/1895:4/6) Miisteri aldig1 malin ayiplardan
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uzak olmas1 beklentisi ile saticiya gliven duyarak akit yapmaktadir. Sayet akit esnasinda mebideki
kusura muttali olmasia karsin akdi tamamlarsa mebiyi o haliyle kabul ettigi anlamina gelecektir.
Mebide gordiigli kusurlar nedeniyle iade talebinde bulunmasi ayiba razi olmadiginin bir isaretidir.
Saticinin sorumsuzluk sarti miisteriyi razi olmayacagi akde zorlamak anlamina gelecektir. Dolayisiyla
ayiptan sorumlu olmama sarti mebide bilinmeyen sonradan ortaya ¢ikabilecek kusurlarla ilgili kabul
edilmelidir. Varlig1 bilinen kusurlar hususunda mutlaka miisteriye bilgi verilmesinin akitlerde riza
ilkesine ve olusabilecek husumetleri 6nlemeye daha uygun olacaktir.(Demirci 2016, 2021; Satim
Sézlesmelerinde Kusur Sorumlulugu I¢in bkz. Kayapmar 2021).

Sonu¢

Kadihéan lakabiyla meshur Hanefi fakihi Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mans@ir b. Mahmid b.
Abdiilaziz, Ozkent sehrinde dogan ve Maveraunnehir bolgesi Fergana havzasinin en &nemli
alimlerinden birisidir. Ilimle mesgul olan ailede yetismis babas1 ve Semsiileimme Serahsi’nin (5l.
483/1090) &grencileri arasinda yer alan dedesi Ebu’l-Kasim Mahmud el-Ozcendi ilk hocalar
olmustur. Kadihan, Hanefl mezhebinin 6nde gelen isimlerinden Semsiileimme el-Kerderi (1.
642/1244) ve Mahmiid b. Ahmed el-Hasiri (61. 636/1238) gibi pek ¢ok fakihe hocalik yaparak Hanefl
mezhebinin Maveraunnehir bolgesinde gelisimine Onemli katki sunmustur. Mezhep ig¢i tedvin
caligmalarin yogun oldugu hicri VI. yiizyilda yasamis olan Kadihan eserleri ile kendi doneminde ve
sonraki donemlerde 6nemli iz birakmis; pek ¢ok Hanefi kaynakta kendisine atifta bulunulan 6nemli bir
referans olmustur. Fetva usul ve yontemini izah ettigi Fetava Kadihan veya Fetava’l-Haniyye isimli
eserinde, ilim diinyasina kazandirdig1 resmii’l-miiftl kavramiyla ortaya koydugu ilkeler miiftiler igin
adeta fetva vermede izlenecek bir yOnerge haline gelmistir. Pek ¢ok kaynakta meselede miigtehit
olarak tamimlanan Kadihan eserinde mezhep imamlarinin goriisleri, miitakaddimun ve miiteahhirun
alimlerin goriislerinin yani sira Irak, Belh ve Buhara gibi Hanefi fikhinin ekollestigi bolgelerin usulleri
ile konu hakkindaki goriislerine yer vermistir. Bu sayede fetvanin gelisiminde zaman, mekan ve
cografi bolgelerin etkisine isaret etmis ve fikhi hiikiimlerde bu hususlarin da dikkate alinmasina katki
saglamistir. Kadihan sadece mezhep igerisinde mevcut goriisleri derlemek veya aktarmakla kalmamig
bunlar icerisinde sahih olani, fetvaya esas olani veya ihtiyata uygun olan1 belirterek kendi tercihini de
ortaya koymustur. Bu sayede hukuki istikrar i¢in bir mezhep disiplini igerisinde hareket etmenin
onemi vurgulandigi gibi ehliyetli miiftilerin usul ve esaslar dogrultusunda yasadigi zaman ve
cografyanin sartlarin1 dikkate alarak fetva ortaya koyabilecegini de gostermistir. Yer yer farkli mezhep
imamlarin gorislerini de zikrederek bunlarin tahliline yer vermesi olusturmaya ¢alistigr fikih
sistematigine ayri bir deger katmistir. Kadthan eserini klasik fikih eserlerindeki konu dizinine gore
planlamig, ibadet, aile, muamelat gibi hemen hemen fikhin her konusuna yer vermistir. Bunlar
icerisinde ticari iligkilerde 6nemli konulardan birisi olan saticinin mebide olusan ayiplardan sorumlu
olmama sartiyla satis yapma meselesini kendi belirledigi fetva usulii ile izah etmistir. Oncelikle konu
hakkinda mezhep igerisindeki goriisleri ¢esitli orneklerle siralamis daha sonra tercihini ortaya
koymustur. Hanefi fikhinda mutlak anlamda saticinin kusurlardan sorumlu tutulmama sartiyla satis
yapmasinin caiz kabul edilmesi goriisii, Kadihan tarafindan da ifade edilmistir. Ancak hangi
kusurlardan sorumlu tutulmayacagi hususunda Imam Ebu Hanife ve Imam Ebu Yusuf tarafindan
benimsenen akit sirasinda mevcut olan kusurlar ile akit sonrasi malin tesliminden dnce ortaya ¢ikan
kusurlarla sinirlt oldugu goriisiinii tercih etmistir. Bu tercihi mezhep imamlari arasinda ihtilafli olan
meselelerde Imam Eb Hanife ile imameynden birisinin goriisii aym olursa onun tercih edilmesi
gerektigi prensibine de uygun olmustur. Kadihan’mn saticimin malin teslimine kadar olusacak
kusurlardan sorumlu olmama sarti, miisterinin bu kusurlardan haberdar olmasi ve bundan razi oldugu
mantigindan hareket etmektedir. Giinlimiiz ticari iliskilerinden fiziksel alim satimlarda miisteri
maldaki ayiplara muttali olabilse de e-ticarette saticinin belirttikleri disindaki ayiplara muttali
olamayacag1 dikkate alindiginda satictmin  miisteriye bildirmedigi ayiplart tazmin etme
sorumlulugunun olmasi daha ihtiyata uygun olacaktir.
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EN

KIYAMET GUNU, OLUM HUKMU ADLI SOVYET DONEMIi AZERBAYCAN
ROMANLARINDA HAYVAN SEMBOLIZASYONU

Animal Symbolization in Soviet-era Azerbaijani Novels Named Kiyamet Giinii, Oliim Hiikmii
Cengiz EKEN

Dr. Ogr. Uyesi, Cankir1 Karatekin Un.ilvers.itesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati1 Boliimii,
Cankir/ TURKIYE, ekencengiz@gmail.com

Ozet

Stalin’in 6limiinden sonra Sovyetler Birligi’nde edebiyat iizerindeki baski azalmaya baglamig, 1980’lerde
yazarlar ozellikle ‘6lim’, ‘zulim’, ‘baskr’, ‘sefalet’, ‘riisvet’, ‘imtiyaz’ gibi kelimelerin ¢agrisimi haline gelen
Stalin Dénemi’ne ciddi elestiriler getirmislerdir. Ozellikle 1917 Ekim Devrimi’yle birlikte baslangigta Sovyet
rejiminin denetiminde daha sonra tam anlamiyla kontroliinde sekillenen edebi anlayigin Azerbaycan yazarlari
lizerinde baski olusturulmasi, lizerinde durulan énemli bir husus olmustur. Bu dénemde yazarlarin énemli bir
kismu giincel meselelerden uzak durmak igin tarihi konulara yonelmislerdir, bir kismi da oOrtiik, simgesel
anlatimlarla giincel sorunlara temas etmislerdir. Ozellikle Oliim Hiikmii, Kiyamet Giinii adli romanlarda rejimin
zulmii anlatilirken bu durum adeta bir anlatim bi¢imine doniiserek yazarin vurgulamak istedigi hadiselerin ya da
durumlarin aktariminda kurt, kopek, fare gibi hayvanlar simgesel deger kazanmistir. S6z konusu hayvanlardan
milli ongumuz olan kurt ile bir taraftan Tiirk mitolojisine génderme yapilmis, bir taraftan da fitri olarak zulme
meyyal olan ve halk nazarinda canavar olarak da goriilen kurdun dahi insanoglunun yaptig1 zulmii, doktiigii kani
saskinlikla izlemesine yer verilerek Sovyetlerin yasam kosullari yansitilmistir. Hayvanlarin en pislerinden biri
olarak goriilen fare ise Sovyet rejiminin kirleri yaninda temizligi simgelemistir. Oliim Hiikmii adl1 romanda yer
alan ve Sovyet rejiminin insanlar1 sahsiyetsizlestirmesinin tanig1 haline gelen Salakca adli kdpek ise yasamiyla
rejim igerisinde hayatta kalmanin tek yolunun bir hamiye bagli oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Oliim Hiikmii, Kiyamet Giinii, hayvan sembolizasyonu, sembolik anlatim.
Abstract

After the death of Stalin in the Soviet Union, the pressure on literature began to decrease, and in the
1980s, writers made serious criticisms of the Stalin Period, which became the connotation of words such
as 'death’, 'persecution’, 'oppression', 'misery’, 'bribery’, 'privilege'. Especially with the October Revolution
of 1917, the pressure of the literary understanding, which was initially under the control of the Soviet
regime and later fully under its control, on Azerbaijani writers has been an important issue that has been
emphasized. In this period, a significant part of the writers turned to historical subjects in order to stay
away from current issues, and some of them touched upon current problems with implicit, symbolic
expressions. Especially in the novels titled, Kiyamet Giinii, Oliim Hiikmii, while describing the cruelty of
the regime, this situation has turned into a form of narration and animals such as wolves, dogs and mice
have gained symbolic value in the transfer of the events or situations that the author wants to emphasize.
With the wolf, one of the animals in question, which is our national symbol, refers to Turkish mythology,
and on the other hand, the living conditions of the Soviets are reflected by the fact that even the wolf,
which is inherently inclined to cruelty and seen as a monster in the eyes of the people, watches the cruelty
and bloodshed of human beings with astonishment. The mouse, which is seen as one of the filthiest of
animals, is expressed to be pure compared to the dirt of the Soviet regime. The dog named Salakg¢a, who
appears in the novel Death Sentence and becomes a witness to the Soviet regime's depersonalization of
people, symbolizes with its life that the only way to survive within the regime is to depend on a patron.

Keywords: Kiyamet Giinii, Oliim Hiikmii, Animal Symbolization, Symbolic Expression.
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Giris

Insanoglu bir diisiinceyi, duyguyu, soyut bir varlig anlasilir hale getirmek igin zaman zaman
sembollerden yararlanmistir. Sembol “kendisinden baska bir seyi muhakeme, ¢agrisim, aliskanlik veya
tesadiifen temsil eden veya akla getiren bir seydir, bu iki sey arasinda ozel bir benzerlik olmayabilir”
(Cetisli 2015: 121). Genel olarak algilanmasi zor bir varligi daha anlasilir kilmak igin kullanilan,
“iliski, deger veya dnermenin yerini tutan im veya isaret” (Yildirim, 2004:182) olan semboller, kimi
zaman anlam katmanlar1 olusturmak suretiyle edebi eseri zenginlestirmek icin kullanilmistir.

“Bir metnin anlagilmasi ve yorumlanmasi ancak derinde yatan gizli 6ziin ve kapali anlamlarin
acimlanmasiyla miimkiin olabilir. Edebi metinler, giiglii bir sezis kabiliyetine sahip uyanik bir
dikkatle incelendikleri zaman, farkli agilimlar ortaya koyan, ¢ok katmanli yapilar olarak deger
kazanirlar. Dilin imkanlarini sinirsiz hale getiren semboller, iistlin bir duyarliliga sahip sanatgilarin,
alisilmis kelime ve anlam birliklerine, yeni ve 06zgiin ¢agrisimlar yiiklemeleri sonucu ortaya
cikarlar.” (Yilmaz, 2011: 45).

Bu durumun giizel 6rneklerini divan edebiyatinda gormek miimkiindiir. Bazen de siyasi sebeplerle
ifade edilmesi mahzurlu olan durum ve olay1 temsilen kullanilmis, bdylece “siyasi amagh eserlerde
(...) mesajin zimni sekilde verilebilmesine imkan” (Aktas, 2020: 45) saglanmistir. Bu sekilde eser hem
sembol olarak kullanilan ifadenin goriinen anlamini muhafaza etmis hem de ¢agrisim yoluyla ortaya
konan zimni bir mana ifade ederek zenginlesmistir. Baz1 yazarlarin da herhangi bir siyasi otoritenin
baskis1 altinda olmamalarina ragmen elestirilerini daha etkili hale getirmek, okurun s6z konusu
elestirileri benzer durumlarla iligkilendirebilmesine olanak saglamak gibi amaglarla sembolik anlatimi
tercih ettigi goriilmektedir. Bu anlamda Sovyetler Birligi sinirlar1 disinda yasayan, yani s6z konusu
devletin herhangi bir baskisina maruz kalma ihtimali olmayan George Orwell’in II. Diinya Savasi
sonlarinda yazdigi, Sovyet rejiminin elestirisi olan Hayvan Ciftligi (1945) adli sembolik romani
dikkate degerdir. Eser, ilk bakista bir ¢iftlikteki domuzlarin diisman olarak goriilen iki ayaklilardan
korunma diisiincesi etrafinda kenetlenmesini ve ardindan ortaya c¢ikan iktidar miicadelesini yansitan
bir fabl gibi goriilmektedir. Oysa vakasi, karakterlerin nitelikleri dikkate alininca eserin “Stalin
rejimine karst sert bir taglama (...)” (Bolikmese ve Giilcan, 2020: 2732) oldugu asikardir. Yani
karakterlerin nitelikleri, miicadele bicimleri, vaat edilenle gelinen nokta arasindaki celiski dikkate
alindiginda anlatinin sembolik bir sekilde Stalin Dénemi’ni yansittigi goriilmektir. Bdylece sembol
“bir nesneye veya bir eyleme yeni bir deger eklemekte; ama bu yiizden de onlarin kendilerine ozgii ve
dolaysiz degerlerine dokunmus olmamaktadir” (Eliade, 1992: 216). Glinlimiizde sembolik anlatimin
tercih edildigi siyasi elestirilerin ekseriyetinin otoritenin gazabina ugramak istemeyen edipler
tarafindan tercih edildigi de unutulmamalidir. Bu manada ¢aligmanin da konusu olan Sovyet Donemi
Azerbaycan Edebiyati zengin 6rnekler icermektedir.

Kiyamet Giinii ve Oliim Hiikmii’nde Sembolik Anlatimin Nesnesi Olarak Hayvanlar

Sembolik anlatim, bir edebi mektebin poetik tercihi ya da bir sanatkédrin eserini zenginlestirmek
amaciyla bagvurdugu bir yontem olarak kullanilmiyorsa, genellikle otoriter yonetimler biinyesinde
yasayan, sisteme itirazlari olan yazarlarin alenen sdyleyemediklerini zimni bir sekilde ifade etmek i¢in
tercih ettikleri bir anlatim bigimi haline gelmistir. Yakin ge¢miste diinyanin pek ¢ok yerinde benzer
yonetimlerin oldugu herkesin malumudur. Bu anlamda Tiirk diinyasinin biiyiik bir kismin1 isgal eden
Rusya’da c¢ar1 devirerek iktidar1 ele gegiren Sovyet rejimi dikkate degerdir. Rejim liderleri,
Marksizm’in “tarihi maddecilik a¢iklar ve bu sayede toplumun eninde sonunda sosyalizme ardindan
da komiinizme varacagini énceden gormek miimkiindiir” (Moran, 2005: 43) 6ngoriisiiniin verdigi
giivenle her seyi vaat eden sosyalizm ¢agina ulagsmak sdylemiyle harekete ge¢mislerdir. Toplumun
yeni rejime intibak etmesi ve sinirlarini kendilerinin ¢izdigi bir sosyalist biling gelistirmesi igin
teamiillere bakilmaksizin ellerindeki tiim imkanlar1 kullanmaktan kaginmamislardir. Siiphesiz edebi
ortam da bu durumdan nasibini almustir.
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“Maksim Gorki, Lunagarskiy, Jdanov gibi yazar ve elestirmenler; sanatin toplum kesitleri
iizerindeki tesirinin de bilinciyle, Marksist estetikten uzaklagma pahasina; mutlulugun, refahin
kaynagi olarak goriilen Sosyalizm Cagi’nin baglayacagina toplumu inandiracak ve rejimi tahkim
edecek sanat anlayisi yaratilmasina onciiliik etmislerdir. Bu sayede Sovyet rejimi kontroliinde
gelismeye baslayan sosyalist realizm akimi, 19. yiizyil Rus romanindan tevariis eden bilingli, iradi
bir varlik olan ve bu yoniiyle de ¢ogunlukla somut gergeklikten uzaklasan “olumlu tip” olarak
adlandirilan  kahramanin Onderliginde ulasilacak sosyalizmin ©6n gosterimini sergilemeye
baglamislardir. Neticede edebiyat, topluma neyi, nasil yapmas1 gerektigini sdyleyen propaganda
araci haline gelmistir.” (Eken, 2023: 806).

“Proletaryanin zaferine ve gelismesine yardimct olan her sey iyidir, buna zarar veren her sey kotiidiir.”
(Belge, 1989: 53) anlayisinin tabulagmaya baslamasiyla ¢ok sesli edebi ortam kaybolmaya baslamistir.
Bu durum uzun siiredir Rus isgalinde olan Tiirk topluluklarini derinden etkilemistir. Sovyet Donemi
Azerbaycan edebiyati incelendiginde anlatilmak istenen daha net goriilecektir. Yeni rejimin sinirlarim
cizmeye bagladig1 ve sosyalist realizm olarak adlandirilan anlayisa uygun eser ver(e)meyen sanatkarlar
ya yazmay1 birakmis ya siirgiin, 6liim gibi feci durumlarla kargilasmis ya da giincelden kagmak igin
tarihi konulara yonelmislerdir.

“1920’den onceki devirde olgun eserler yazmis sanatgilar(in) bir kismu sustu, bir kismi etliye
stitliiye karismamayi, kiiglik bir vazife alip bir kenara ¢ekilmeyi tercih etti. Bir kisim yazarlar da
yeni devire ayak uydurmaya caligarak istenilen tarzda eserler yazmay: denedi. (...) Her seye
ragmen, kendi bildigi yolda gitmeye, inandig1 olgiiler iginde eserler vermeye galiganlar da yok
degildi. Bu gibi sahsiyetler arasinda Hiiseyn Cavid 6rnek olarak gosterilebilir. E. Hagverdili, Cefer
Cabbarli, Celil Memmedguluzade, Yusif Vezir Cemenzeminli, Abdulla Saig gibi yazarlar ise
kendi sahsiyetlerini korumaya g¢alisarak hem yeni devre hem de kendi zevk ve goriislerine uygun
eserler yazmaya calistilar. Bir kismi bagarabildi, bir kism1 da Stalin’in terér devrinde hayatini
kaybetti.” (Akpinar, 1994: 90-91).

Sevket Rado, Sovyetler Birligi seyahatine dair notlarinda Fuzuli’nin Leyld ve Mecnun adl
mesnevisinin eski harfli bir baskisina rastladigini ve eseri satin aldigini belirtir. Eserin 6nsdziinde yer
alan “Siirlerinde Fuzuli yer yer istivakgilerin fikirlerine terciiman olmaktadir.” gibi ifadelerle sairin iyi
bir komiinist oldugunun ispat edilmeye galisildigini miisahede eder (1968: 69-70). Rado’nun soz
konusu hatiras1 Sovyet Donemi Azerbaycan edebiyatinin durumunu yansitmasi bakimindan énemlidir.
Boyle bir ortamda edebi yaraticiliktan vazgegemeyen ve rejimin siirlarmi ¢izdigi anlayisa da uyum
saglayamayan sanatkarlari bir kismi giincel meselelerden uzak durmak amaciyla ya ge¢cmisi konu
edinmisler ya da vakalarimi uzak memleketlerden segmeye calismiglardir. Bununla birlikte aktarilmak
istenen mesajlar da genel itibariyle sembolik anlatimla verilmeye ¢alisilmistir. Kiyamet Giinii (1987),
Oliim Hiikmii (1989) adli romanlar, her ne kadar edebiyat iizerindeki baskinin azaldig1 Sovyet
Donemi’nin sonlarinda tertip edilse de yazarlar geleneklerinde de olan sembolik anlatimi ifade bigimi
olarak kullanmak suretiyle bir taraftan kendilerini otoritenin gazabindan korumayi amaglamislar bir
taraftan da yillardir baski altinda yasayan topluma rejim elestirisi etrafinda gelecege dair {imit vermeye
caligsmiglardir.

Yusuf Samedoglu, Kiyamet Giinii (1987) adli romaninda devrin siyasi kosullar1 nedeniyle acgik agik
dile getiremedigi diisiincelerini, sembolik mahiyete sahip varliklar ve vakadan bagimsiz gibi goriinen
i¢ anlatiyla olusturdugu anlam katmanlari sayesinde ifade olanagi bulmustur. Bdylece eser, goriinenin
Otesinde anlam birlikleri ihtiva ederek yazarin Sovyet Dénemi Azerbaycani hakkindaki kanaatini
biitiinliikli bir sekilde yansitmasim saglamistir. Eserde bu durumun en carpict 6rnegi herhalde 37
kiyiminda ortadan kaldirilan Sadi Efendi’nin muhayyel bir devri yansitan “Kiyamet Giinii” adli kayip
eseri oldugu anlasilan i¢ anlatidir. Zalim bir hiikiimdarin bir kaleyi isgalini konu edinen séz konusu
Oykiide anlatic1 olarak kurt secilmistir. Bilindigi gibi “Tiirk milleti tarafindan tanrisal bir varlik olarak
kabul edilen kurt, ¢esitli anlatilarda ve inanislarda Tiirk halklarinin yaradilisinda bazen ana bazen ata
fonksiyonunda” (Kolot, 2022: 45) karsimiza cikarak yeniden dogusu simgelemektedir. Bununla
beraber yine anlatilarda yeniden dogusu simgeleyen kurdun yaslandigi zaman hakimiyetini kaybettigi
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stiriiden ayrilarak karsisina ¢ikan hayvanlar1 amagsizca 6ldiirdiigii sdylenir. Yani “Siirii halinde gezen
kurtlar, karmlarimi doyurmak icin hayvan oldiiriirken, bu yash kurt achkla agiklanamayacak bigimde
stiriilere saldirir ve hepsini parcalayabiliv. Halk bu kurda yalinsak der” (Yonar, 2021: 151). Siirii
icerisinde var olma savasini yitiren yalinsak kurt motifi eskatolojik mitlerde de “acuze kadin: yiyerek
diinyanin sonunu getiren yasl kurt tasavvuru ile ortiismektedir” (Yonar, 2021: 151). Bu yoniiyle
vahseti, sonu temsil eden yalniz bir kurdun tanikligi ile dykiiniin yansitilmasi ve kurdun da olan biteni
korkuyla izlemesi dikkat ¢ekicidir. “Ormanin seyrek yerinde, agaclarin arasinda kocamig bir kurt,
kulag kiriste comelmisti. Kurdun akan burnu koku almisti; demir kokusu, kan kokusu almisti. Fakat
kurt da korku igindeydi, igine bir sey damlamisti; iki ayaklilarin ordugdah kurdugu yere bugiin
yvaklagmamak gerektigini biliyordu.” (Samedoglu, 1995: 17-18). Kurdun buradaki korkusu hiikiimdarin
ve zalim ordusunun kendine yapabilecekleri nedeniyle degildir. S6z konusu korku, romanda Tanr1’y1
temsilen kullanilan Baba Kaha’nin bu duruma tepkisiz kalmayacagi ve suglularla birlikte tiim canlilar
yok edecegi inanciyla ilgilidir.

Boylece yazar, insanin en yirtict hayvandan daha yirtict hale gelisini, yalinsak olarak adlandirilan,
vahsetiyle taninan bir kurdu yansitici merkez yapmak suretiyle hem anlatinin tesirini artirmis hem de
Tiirk sozlii geleneginde karsilasilan “Kurtla kiyamete kalmak.” seklinde ifade bulan deyime ve s6z
konusu deyimin sekillenmesini saglayan eskatolojik dykiilere génderme yapmuistir. Ocal Oguz konuyla
ilgili ¢alismasinda s6z konusu deyimin Azerbaycan Tiirkleri arasinda “kiyamette kurt olmak™ sekline
doniistigiinii belirtmis ve deyiminin arka planindaki 6ykiiniin Azerbaycan Tiirkleri arasinda yasayan
varyantina da yer vermistir.

“Azerbaycan Tiirkcesinde yasayan ve kotii dilekte bulunmak amaciyla sdylenen “kiyamette kurt
olasin” bedduasi su sekilde agiklanmaktadir: Kiyamet giinii Str’a iiflendiginde, yeryiiziindeki
biitiin canlilar 6lecek. Biitiin daglar yerle bir olacak. Agaclar koklerinden sokiiliip savrulacak.
Korkung bir riizgar alemin altini iistiine getirecek. Biitiin canlilar-cansizlar yok olurken, bir Boz
kurt, ayakta kalmak i¢in direnecek. O korkung riizgarda, once tiiyleri dokiilecek, sonra derisi
soyulacak, etleri lime lime kopacak bedeninden. Act ¢ekecek, susacak... Ama son ana kadar ayakta
kalacak.” (Oguz, 2009: 54).

Kiyametin bir rlizgirla baglamasi, kurdun bu sona taniklik etmesi gibi hususlarda s6z konusu
eskatolojik Oykiiyle romanda yer alan i¢ anlati arasinda paralellikler goriilmektedir.

“Yalniz kurt veya ayi degil, kus bile bugiin ordugdha yaklagsmamaliydi ¢ilinkii bugiin Baba
Kaha'nin karanliginda bagka bir olaymm meydana gelmesi lazimdi. Riizgar biitiin alemin, tasin,
topragin, gogin, yildizlarin gazabini igine sindirmisti; diinyanin iki ayaklilarini tehdit ediyor,
'geliyorum' diyordu. Hesap sormak igin geliyorum, bu iki ayakli, demir giysili, mizrakli, kalkanli,
aylarca su yiizii gormeyen, suratlari kirden pastan kararip bakir rengine donen bu iki ayakli
seytanlarin niye boyle kudurduklarint gérmek i¢in geliyorum. Uykusuz gozlerdeki kinin, hiddetin
sebebini bilmek icin, kabuk baglamis dudaklarin arasindan ¢ikan tiikiiriiklii kiifiirlerin manasini
anlamak i¢in geliyorum. Bu giiz glinliniin ayazinda omuz omuza verip duran, ¢adirlarin ¢evresinde
oturup yorgunluktan su kaynatmaya dahi takati kalmayan, eti ¢ig ¢ig yiyen, sonra kana bulanmig
dudaklarimin 1slakligini yiizlerine yayan iki ayakli kullarin bu belali diinyadan ne istediklerini
gormek icin geliyorum. Ordugdhin hemen yaninda oSlilleri st iiste yigip, ¢iiriiyen cesetlerin
kokusunu hissetmeyen, silah arkadaslarin1 gommeye bile giicii kalmayan, giines 1s1¢indan gizlenen
bu iki ayakli, kanatsiz yarasalarin kandan ne zaman doyacaklarin1 anlamak igin geliyorum.”
(Samedoglu, 1995: 17-18).

Kurdun yansitict merkez oldugu eskatolojik nitelikli i¢ anlati vasitasiyla genelde hicbir zulmiin baki
kalamayacagi, 6zelde ise onlarca yildir Azerbaycan Tiirklerine zulmeden Sovyet rejiminin son
bulacagi mesaj1 verilmistir.

Kiyamet Giinii’nde sembolik mahiyete sahip bir diger hayvan da Kirlikir adi verilen faredir. S6z
konusu fare, ii¢ yiiz elli yasindadir. Herkesin yiireginin derinlerindeki en mahrem sirlarina dahi
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vakiftir. Bununla birlikte istedigi her seyi aninda gerceklestirebilecek bir Tanrisal kudrete sahip
oldugunu belirtir. 1937 kiyiminda katledildigi anlasilan yazar Sadi Efendi ve eserin kahraman
hastayla temasa gectigi goriilmektedir. Sadi Efendi ve hasta gibi her seye ragmen diiriist kalmay1
basaran insanlar1 Sovyet rejimine karsi korumak istemektedir.

“Hasta, heniiz hastalanmadan &nce (...) ¢op bidonlarinin yaninda tuhaf bir sigana rast gelmisti.
Kedi biiyiikliigiinde, bozumtirak, giir tiiyleri diken diken olmusg bu tuhaf si¢an, gelecegin hastasini
¢opliikte elinde kova goriince, gozlerini evirip gevirip bir iki kere dksiirmiis ve bogazini biiylik bir
dikkatle temizledikten sonra sdyle demisti: — Selamunaleykiim komsu! — Kirlikir. Sigan tek
gbzlini yumup sohbettagina tek gozle bakarak izah etmisti. — Yani kirlinin kirlisi. Cok kirli.
Felaket derecede kirli. Pis kokan ve sair... Ama komsu, benden temizi yoktur. Neremi koklarsan
kokla, goreceksin ki tertemizim. (...) Bu diinyada ii¢ yiiz elli yildan beri 6miir siiriiyorum. (...) Bu
memleketin belki de en yash sigani. Elimden ne desen gelir. Istersen seni liikks mallarin beynelmilel
satis genel midiirii yapayim? (...) — Korkma, korkma! Kirlikir onun fikirlerini okumugtu. Aklini
kagirmadin. Ruh durumun da normaldir. Miisterih ol! Benden korkmadigina gére demek uyanik
adamsin. Kadrini bil, bogazimna bak, sigara i¢cme. Her yaz isini ayarlayip tatilevine git.”
(Samedoglu, 1995: 97-98).

Bilindigi gibi fareler genel itibariyle kanalizasyon gibi mekanlarda yasar ve bu ydniiyle insanlar
tarafindan ekseri igrenilecek varliklar olarak goriiliirler. Yazar toplum tarafindan bdyle algilanan bir
varliga “Yani kirlinin kirlisi. Cok kirli. Felaket derecede kirli. Pis kokan ve sair...” (Samedoglu, 1995:
97) anlamima gelen Kirlikir adin1 vermesine ragmen “Ama komsu, benden temizi yoktur. Neremi
koklarsan kokla, goreceksin ki tertemizim.” (Samedoglu, 1995: 97) ifadesiyle Sovyet rejiminin dnemli
sahislarinin i¢inde bulundugu yozlasmay: belirginlestirmistir. Yani toplumun igrenerek baktigi fare
gibi canlilarin Sovyet rejiminin 6nemli sahsiyetleri yaninda temiz kaldig1 diistincesi ifade edilmistir.
Kirlikir, daha ¢ok s6z konusu simgesel mahiyeti ile Sovyet rejimi i¢cin muteber olan, “seytaniar
padisahr” (Samedoglu, 1995: 170) olarak tavsif edilen, devrin énemli yazarlarini sinif diismani ilan
ettirmek suretiyle ortadan kaldirtan ve 1980°li yillarda siyasi atmosferin yumusamasina kosut olarak
degisim gegirerek olup bitenlerle ilgisizmis gibi “Tek kelimeyle Sadi Efendi hakkinda ¢ok yazmak
lazimdw, ¢iinkii ne yazik ki, Sadi Efendi layik oldugu itibart heniiz gorememektedir.” (Samedoglu,
1995: 256) deme noktasina gelen Muhtar Kerimli; “Diktatériin tiiremesi (...) Mikrop” (Samedoglu,
1995: 109) olarak goriilen, Ziilfikar kisiyi tehdit ederek Sarica oglu Muhammet’i 6ldiirten Salahoglu
gibi sahislarin iginde bulundugu durumu yansitmak i¢in kullanilmistir. “Yazar bu insan olmayan, fakat
olaganiistii yeteneklere sahip varligi romana sokmakla yasanan topluma, ¢agin insanlarina ve en
onemlisi insanoglunun ¢irkinlegsen tabiatina disardan bakmayr basarmig, onu bir hastanin
sanrilarindan ibaret géstererek de romanda havamin realiteden uzaklasarak, fantastige kaymasim
onlemistir.” (Selim 1999: 315).

El¢in Efendiyev’in Oliim Hiikmii (1989) adli romaninda Talebe Murat Yildirrm’in 1983 yili baharinda
hayatin1 kaybeden ev sahibesine mezar yeri arayisini yansitan ana vaka etrafinda geriye doniislerle
Stalin Doénemi’nden Brejnev iktidarimin sonlarina kadar uzanan bir zaman diliminde Azerbaycan
Tiirklerinin Sovyet rejimi altinda verdikleri hayatta kalma miicadelesi konu edilmistir. Romanda Tilki
Geldi Mezarlig1; uyusturucu ticareti, kumar, riigvet, fuhus, iltimas gibi “her tirlii yolsuzlugun alip
bagim gittigi koskoca bir iilkenin kiigiik olcekte bir sembolii gibidir.” (Tarim, 2016: 300). Mezarligin
miidiiric Abdul Gaffarzade de sistemin aciklarindan yararlanarak mezarlikta meydana gelen
yolsuzluklar sevk ve idare etmis, dnemli bir servet sahibi olmustur. Boylece devletin reel dlciilerden
uzak kalkinma planlarinda 6n goriilen geliri, yolsuzluk ¢arkiyla temin ederek rejimin giivenilir, giiglii
adamlari icerisinde yer almay1 basarmistir. Bu haliyle Tilki Geldi Mezarligi nasil ki Sovyetlerin kii¢iik
bir modeliyse Abdul Gaffarzade de aslinda Sovyet biirokrasisinin i¢ yiiziinii temsil etmektedir. O da
rejimin topluma sundugu, insanlara miireffeh bir yasam vadeden komiinizmi miicerret bir iddia olarak
gormektedir ve bu nedenle sistemle baristkmis gibi yasayarak kendi ikbalini garanti etmek
derdindedir. “Abdul Gaffarzade o miicerret gelecek ugruna ¢alismayt (ve 6lmeyi) en anlamsiz ve en
aptalca bir is olarak goriiyordu; bazi geceler, uykuya dalmadan énce diinya isleri ve o aydinlik
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gelecek hakkinda diisiindiikce, ‘Insanoglu masallar ve efsaneler uydurdugu gibi, ishu rejim de
miicerret bir gelecek mefhumu uyduruvermis ve bu mefhum sayesindedir ki yiiz milyonlarca insant
yonetebilmektedir.” diye bir karara vartyordu adam.” (Elgin, 2018: 106-107). Sisteme ve sistemin en
onemli enstriimanlari olan kurumlara devletin muteber adamlari dahi itibar etmeyince toplumu
korumasi gereken yasalarin da islerligini kaybetmeye baslamasi kaginilmazdir. El¢in, romaniyla bu
duruma dikkat cekerek Sovyet rejiminde kisilerin nitelikleriyle var olmasinin imkansizligini
vurgulamigtir. Boyle bir ortamda var olmanin tek yolu bahsi gegen muteber insanlarin himayesini elde
etmektir. Tilki Geldi Mezarliginda birdenbire ortaya ¢ikan yavru kopek, Bek¢i Eflatun tarafindan
tekmelenerek mezarliktan atilacagi sirada Abdul Gaffarzade’nin tevecciihiine mazhar olmus ve bekgi
kuliibesine yerlestirilerek bircok insanin elde edemedigi yasama kavusmustur.

“Enik siit i¢ip, sucuk, sosis ya da kurabiye yiyerek hizla biiyliyordu; Mezarlik idaresi ¢alisanlar da
-enigin kimin himayesinde oldugunu bildiklerinden- ara sira dondurma, marmelat, hatta ithal
biskiivii bile yediriyorlardi ona; bu gidisten anlasilacagi tizere, Tilki Geldi Mezarligindaki bu enik
ileride yeryiiziiniin en sanslt kopegi oluverecekti.” (Elgin, 2018: 15).

Bu durum Sovyet rejiminde iyi bir yasam slirmenin yegane kosulunun giiglii bir hamiye bagh
oldugunu orneklemektedir. Bek¢i Eflatun’un “Abdul Gaffarzade’nin tevecciihiine mazhar bir képek
olmak, bek¢i Eflatun olmaktan yeg.” (Elgin, 2018: 14) seklindeki ifadesi duruma aciklik getirmesi
bakimindan dnemlidir. Yaklagik {i¢ ay sonra oglu Orduhan hayatin1 kaybedince Abdul Gaffarzade’ nin
artik iltifat etmeyi birakmasiyla kdpegin yasami da degismeye baglamistir. Nihayet bekei kuliibesinden
de kovulmustur. Tiiriinde diinyanin en sanslis1 olarak goriilen kopegin kendisine havladigini goren
Gaffarzade’ nin “Kopege bile iyilik yapmayacaksin!..” (Elgin, 2018: 23) sozii lizerine Bekei Eflatun’un
“Bos ver camim... Sey iste sen soyleyiver adim, salak¢a bir sey zaten o képek!” (Elgin, 2018: 23)
ifadesi kdpegin hem adinin Salak¢a olmasina hem de mezarlikta yasama imkénini yitirmesine neden
olmustur. Bu olaydan sonra Salakca, Tilki Geldi mezarligini terk ederek Bakii sokaklarinda hayatini
idame ettirmeye caligir. Uzunca bir siire gittikge daha ¢etin bir hal alan acglikla, sokak kopeklerinin
saldirilartyla, sahipsiz kopekleri toplamaya calisan belediye gorevlileriyle miicadele etmek zorunda
kalmistir. Bu hal tlizere her gegen giin yasama giiclinii yitirmeye baslayan Salakca, Dis Doktoru Necef
Agayevi¢’in esinin kokusundan rahatsiz oldugu i¢in attirdigi kuzu budunu bulmus ancak yiyecegini
diger kopeklere kaptirma endisesi, pesine diisen otomobilden kurtulma ¢abasi neticesi budu birakmak
zorunda kalmustir. “Salakca 'nin yarali bacagr aciyor, yarali boynunun sizis1 gitgide artiyordu, kopek
kafasim kipwrdatmakta bile zorluk ¢cekiyordu artik, ama o ayl yildizli gecenin sessizligi, bir merhem
misali kopegin, Tilki Geldi Mezarligini terk ettigi giinden beri ge¢cen onca zamanda biitiin acilarinin
tizerine yayuiyordu sanki (...)” (Elgin, 2018: 387). Salak¢a, Abdul Gaffarzade’nin destegini yitirerek
cetin bir hayatta kalma miicadelesi icerisinde umudunu kaybetmis ve kendisini tren raylar iizerine
birakarak intihar etmistir.

“Az sonra miithig bir darbe alacagini hissediyordu Salakea, i¢giidiisii kdpegi raylarin arasindan
cekip almak istiyordu, ama Salakga olanca iradesini toplayarak i¢giidiisiinii bogmaya, i¢giidiisiine
teslim olmamaya galisiyordu. Képek, trenin hizini iyice yakininda duydu, sonra bir karigliginda
hissetti, sonra da her sey bitti. Tren hizla gegip gitti bu yerlerden. Bagka higbir ses duyulmadi;
civara yalnizca trenin sesi yayilmaktaydi. Sonra tren uzaklarda gozden kayboldu. Bu yerleri
sessizlik kapladi yine. Giines tamamen batmuisti, artik batiya siiriiklenen bulutlarin arasindan ara
sira beliriyordu. Salak¢a’nin bir kucak kanli kemikten ve kahverengi siyah karigimi tiiylerden
ibaret cesedi raylarin arasinda kalmist1.” (Elg¢in, 2018: 531-532).

Yazar, Salakca vasitasiyla Sovyetlerde hayatta kalmak i¢in rejim nezdinde itibar1 olan, giiclii bir
hamiye ihtiya¢ oldugunu 6rneklemistir.
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Sonug¢

Sembolik anlatim her ne kadar gesitli gerekcelerle kullanilsa da bunlarin en dikkate deger olanlarindan
biri, sliphesiz otoriter rejimler biinyesinde yasayan ve soz konusu yonetim tarafindan sinirlandirilan
ediplerden topluma mesaj vermek isteyenlerin ifade araci olmasidir. Boylece sanatkar rejimle sikinti
yasama ihtimalini asgari diizeye indirerek topluma seslenme imkani bulmaktadir. Sovyet Dénemi’nin
sonlarma dogru, rejimin toplum iizerindeki baskisinin gevsemeye basladigi bir devirde tertip edilen
Yusuf Samedoglu’nun Kiyamet Giinii, Elgin Efendiyev’in Oliim Hiikmii adli romanlarinda yeni yeni
sekillenen nispi 6zgiirlilk ortamindan istifade edilerek Sovyet rejimine yonelik aleni elestirilerin dile
getirildigi goriilmektedir. Bununla birlikte yazarlar, kendilerini tam olarak giivende hissetmemis
olmalilar ki topluma zulmeden, insanlar1 sahsiyetsizlestiren bu diizenin bir giin mutlaka sona
erecegine, rejimin 6nemli simalarinin en igren¢ mahluklardan daha kotii bir durumda olduguna,
Sovyet rejiminde bireylerin nitelikleriyle degil ancak giiclii sahislarin himayesinde iyi bir yasama
kavusabilecegine yonelik kanaatlerini genel olarak sembolik mahiyetli hayvanlar vasitasiyla
gerceklestirmislerdir.
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EN

KERKUKLU KALE HIRISTIYANLARINDA TURKMEN KiMLIGI
Turkmen Identity in The Citadel Christians of Kirkuk
Dilara ALTAS
Dr., Sivas/ TURKIYE, mengucek.danismend@gmail.com
Ozet

Kerkiik, M.O. 800’lerde Asurlular tarafindan kale olarak yapilmis bir sehirdir. Asur devrinden sonra Persler ve
Makedonyali Iskender’in eline gecen sehir, M.S. 642 yilinda Hz. Omer tarafindan fethedilinceye kadar
Nesturiler icin 6nemli bir sehir olmustur. Kerkiik’te Tiirk hakimiyeti oncesinde Emeviler ve Abbasiler
doneminde de Tiirk yerlesimine rastlanirken; Biiyilk Selcuklu Devleti hiikiimdari Tugrul Bey’in Bagdat
Seferi’nden sonra Tiirkmenler Kerkilk ve cevresine biiyiik kitleler halinde yerlesmeye baglamistir. Erbil
Atabeyligi Begteginliler doneminden itibaren Tirkmenler Sincar, Tikrit, Erbil ve Kerkiik ¢evresinde yogun
sekilde yasamislardir. Selguklu doneminden &nce burada Asur (Siiryani) varligi ve Nesturiler Selguklu
hakimiyetinden sonra da var olmaya devam etmislerdir. Dogu Hiristiyanlig1 i¢in 6nemli bir sehir olan Kerkiik’te
Asur bakiyesi olan Kale Hiristiyanlar1 Osmanli déneminin sonuna kadar Islam dinine mensup Tiirkmen halk ile
birlikte yasamaya devam etmistir. Kerkiik Kalesi’nin ¢evresinde yasayan Kale Hiristiyanlarimin etnik kékeni
birbirinden farklidir. Asur (Siiryani) kdkenli olanlar da, Tiirkmen olanlar da vardir. Siiryani ve Arap alfabeleriyle
yazilmis Tiirkce Inciller, dua kitaplar;, Meryem Ana methiyeleri ve ayinlerde okunan ilahilerin yazili oldugu
kitaplar Kerkiiklii Hiristiyanlarin Tiirkmen kimligini benimsemis olduklarii gdstermektedir. Gegmiste
Huristiyan Tiirkmen olan ve sonradan Islam dinini benimseyen oymaklar da vardir. Siiryani, Nesturi ve Keldani
Kerkiikliiler giiniimiizde de kdkenleri ne olursa olsun giinliik hayatta Tirkmen Tiirk¢esi konusmaktadirlar.
Bugiin de Kale Hiristiyanlar: dini ayinlerinde Osmanli déneminde Istanbul’da nesredilmis Tiirkce Incil ve dua
kitaplarint kullanmaktadirlar. Calismamizda edindigimiz bulgular Kerkiik’te Tirk dili ve kiiltiiriiniin
gayrimiislimler tarafindan da benimsenip yasandigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kerkiik, Hiristiyan, Tiirkmen, Siiryani, Nesturi.
Abstract

Kirkuk, BC It is a city that was built as a castle by the Assyrians in the 800s. The city, which was conquered by
the Persians and Macedonian Alexander after the Assyrian period, it was an important city _aily e Nestorians
until it was conquered by Umar ibn Khattab in A.D. 642. While there were Turkish settlements in Kirkuk during
the Umayyads and Abbasids before the Turkish domination; After the Baghdad Campaign of Tugrul Bey, the
ruler of the Great Seljuk State, Turkmens began to settle in large numbers in Kirkuk and its environs. Since the
Begtegin (Erbil Atabek) period, Turkmens have lived extensively around Sinjar, Tikrit, Erbil and Kirkuk. The
Assyrian (Syriac) presence here before the Seljuk period and the Nestorians continued to exist after the Seljuk
rule. In Kirkuk, which is an important city for Eastern Christianity, the Christians of the Citadel, who are the
remnants of Assyria, continued daily together with the Turkmen people belonging to the Islamic religion until the
end of the Ottoman period. The ethnic origins of the Christians living around the Kirkuk Citadel are different
from each other. There are those of Assyrian (Syriac) origin and those of Turkmen. The Turkish Bibles written in
Syriac and Arabic scripts, prayer books, the praises of the Virgin Mary and the books in which the chants read in
the rituals are written show that the Christians of Kirkuk have adopted the Turkmen identity. There are also tribes
that were Christian Turkmen in the past and later adopted the religion of Islam. Syriac, Nestorian and Chaldean
people from Kirkuk still speak Turkmen Turkish in daily life, regardless of their origins. Today, Citadel
Christians use the Turkish Bible and prayer books published in Istanbul during the Ottoman period in their
religious rites. The findings of our study reveal that the Turkish language and culture in Kirkuk is also adopted
and lived by non-Muslims.

Keywords: Kirkuk, Christian, Turkmen, Syriac, Nestorian.
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Giris

Irak cografyasinda Nesturi, Keldani ve Siiryani toplumlar1 Hiristiyanligin ilk yiizyillarindan beri var
olmustur. Iznik Konsili ile Hiristiyanhigin kendi icindeki anlasmazliklara ¢oziim aranmis, Dogu
Kilisesi’nin etkinligi bu konsilden sonra artmaya baslamistir. Bagdat yakinlarindaki Seleucia kenti
piskoposlugu énemli bir konuma gelmistir. Onemli sehirlerde bazi metropolitler kurulmus ve Dogu
Kilisesi’ne bagli olmuslardir. Bunlardan bazilar1 Huzistan’da kurulan Beth Lapat, Nisibis, Prat d-
Maishan (Basra), Arbela (Erbil) ve Karka d-Beth Slokh (Kerkiik) olmustur. Ozellikle 4. ve 5.
yiizyillarda Sasani Imparatorlugu hakimiyetinin disinda yer alan bolgelerde konargdcer Tiirk
oymaklar1 ve Araplar yogun oldugu icin kaynaklar oldukca simirlidir. (Baum, 2003: 32) 6. Yiizyilda da
Kerkiik’teki Karka d-Beth Slokh Kilisesi, Sasani egemenligi ve pagan inancina karst Hiristiyanligin
simgelerinden biri olmustur. Hiristiyanlarin sehit azizelerinden biri olan ve Karka d-Beth Slokh’ta
kalan Sirin, heniiz 18 yasindayken Sasanilerin zindaninda olmiistiir. Bu oOrnekten yola ¢ikarak
Kerkiik’teki kilisenin Dogu Hiristiyanlar1 agisindan ¢ok onemli oldugunu séylemek miimkiindiir.
(Brock, Harvey, 1987: 67).

Zerdiist inancina mensup olan Sasaniler uzun siire Hiristiyanlarin inang ve ibadetlerini engellemeye
calismislar fakat Bizans Imparatorlugu ile iyi iliskiler kuran Sasani Imparatoru 1. Yezdicerd
Hiristiyanlar {izerindeki baskiy1 bitirmistir. Hatta yikilan kiliselerin tekrar onarilmasini taahhiit
etmistir. Bu sayede Dogu Hiristiyanliginin temsilcileri 410 yilinda Seleucia-Ctesiphon Konsili’nde bir
araya gelmis, bu konsile Mar Ishak baskanlik yapmistir. Konsil karartyla Mar Ishak Dogu Kilisesi’nin
katolikosu ilan edilmistir. (Bumazhnov, 2020: 102) Dogu Kilisesi’nin en 6nemli merkezleri arasinda
Kerkiik de yer almustir. Ozellikle Karka d-Beth Slokh ve Beth Garmai (Resim 1) kiliseleri sadece
sehirdeki Hiristiyanlar i¢in degil, genel olarak Dogu Hiristiyanlari i¢in énemli dini merkezler arasinda
yer almusgtir.

Beth Garmai metropoliti Kerkiiklii Subhalmaran (6. 620) oldukca {inlii olan Ktaba d-Mnawata
(Hediyeler Kitab1) adli eseri ve Nesturi inanci {izerine yazdigi eserleriyle Dogu Kilisesi’nin
inanglarindaki kararliligi gostermistir. Nesturiler Konstantinopolis’in dini anlayisinin Kalkedon
Amentiisii’niin de etkisiyle yiikselmesine karsi kendi inanglarint muhafaza etmislerdir. (Lane, 1994,
170).

Karka d-Beth Slokh Ortagag boyunca bdlgedeki 6nemini kormus, énemli teologlar yetistirmesinin
yant sira Dogu Kilisesi’nin Asya’daki faaliyetlerini takip etmis ve burada Dogu Kilisesi’ne bagh
mevcut Hiristiyan niifusunu kayit altina almistir. Karka d-Beth Slokh’un kesislerinden Kerkiiklii
Abraham 1489-1503 yillar1 arasinda kilisenin Hindistan’daki etkinligini takip etmis ve kayit tutmustur.
Thoma, Yahballaha ve Dinka isimli ii¢ piskoposun Portekizlilerin Hindistan’a ilk gidisi ile ilgili
yazdiklar tarih kayitlarim1 derlemistir. Buradan da anlagilacag: gibi Kerkiik, Ortagcagda Dogu Kilisesi
icin hem teoloji hem de tarih yaziciliginda 6nemli bir sehir olmustur. (Baum, 2003: 107).

1. Kerkiiklii Kale Hiristiyanlarinin Kékeni ve Tiirkmen Kimligi

Tiirkmenlerin Irak cografyasina kitleler halinde yerlesmeleri Tugrul Bey’in Abbasi Halifeligi’nin
tabiiyetini 1055 yilinda yaptig1 Bagdat Seferi ile elde etmesiyle artmistir. Zengi Atabeyligi’nden ¢ok
once Musul ve cevresinde Tilrkmenlerin insa ettigi mescid ve mahallelerin varligi bilinmektedir.
Iyvaniyye oymagimdan bir Tiirkmen birliginin Haclilarin karsisinda Zengiler safinda savasmak {izere
Musul’dan Halep’e gitmeleri bolgeyi Tirkmenlerin yurt edinip savunduklarini gdstermektedir.
(Yiirekli, Tiilay, 2009: 96) Sultan Alp Arslan’in Serefiiddevle el-Ukayli’ye 1kta olarak verdigi Erbil ve
Tikrit arasindaki Bevazic, Sultan Meliksah’in da ugradigi yerlerden biridir. Emir Cavli’nin ele
gecirdigi bu bolgeye Tirkmen beylerinden Kirmavi tayin edilmistir. (Yiirekli, 2009: 93). Dimask ve
Musul arasinda Tiirkmen varligin Dimask Atabeyligi ve sonrasinda Musul Atabeyligi Zengiler’in
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egemenligiyle artmistir. Arap tarihgi ibnii’l Kalanisi, Tarihu Dimask adli eserinde bolgedeki Tiirk
varliginin adlandirilmasimi devlet yonetiminde bulunan ve memlik olanlar i¢in “Tiirk”; konargdger,
savasc1 Tiirk kabileleri i¢in “Tiirkmen” tabirini kullanmistir. (Turan, 2018: 207).

Ozellikle Yiva boyundan Tiirkmenler bugiinkii Siileymaniye ve cevresindeki Sehrizor bdlgesinde
varlik gostermisler, Selguklu Sultan1 Berkyaruk’u destekleyerek kardesi Muhammed ile girdigi
miicadelede Hemedan’a kadar giderek Sel¢uklu ordusunda yer almislardir. Tiirkmenlerin Irak ve
Suriye’de biiyiik kitleler halinde yasiyor olmalari, kendi iglerinde hakimiyet miicadelelerini de
beraberinde getirmistir. 1130 yilinda Musul ve cevresi Arslantas oglu Emir Kipgak’in elinde
bulundugu i¢in Selcuklular kendilerine tabi olan bu bdlgede mutlak hakimiyet kurmak istemislerdir.
Irak Selguklulari, Sultan Mahmud’un vefatindan sonra kardesi Mesud, tahta gegmek i¢in 1131 yilinda
Emir Kipgak’1 yanina g¢ekip yaklasik on bin kisiden olusan Tiirkmen atlilarla Bagdat iizerine sefere
cikmistir. Bu da bolgede Tirkmenlerin kalabalik kitleler halinde yasadiklar1 ve niifuz sahibi
olduklarmi gostermektedir. Imadeddin Zengi ve Emir Kipcak’in 1139 yilindaki miicadeleleri
Zengiler’in lehine sonuglandiktan sonra biiyiik bir Tiirkmen birligini Halep’e Hagclilar ile miicadele
icin gondermistir. (Yirekli, 2009: 133-134).

Yiizyillar boyu Tiirklerin egemen oldugu ve niifusunun biiyiik cogunlugunu Miisliiman Oguz Tiirkleri
yani Tiirkmenlerin olusturdugu Kerkiik’te Kale cevresinde Hiristiyanlar da yagamaktadir. Tiirkmen
taifelerinin niifus ve niifuzunun Irak’in kuzeyinde yogun olmasi, bdlgedeki Hiristiyanlarin varligi
iizerinde de etkili olmustur. Yakut el-Hamevi’nin “Kerhini” adiyla séz ettigi Kerkiik’te Tirkmen
niifusun yani sira Hiristiyanlar ve Yahudiler de vardir. Kerhini adinin yerine Kerkiik’ii kullanan ilk
vakaniivis Timur devri tarihgisi Serefeddin Ali Yezdi olmustur. (Kramers, 1986: 590). Kerkiiklii
Miisliiman Tirklerin “Kal’a gavurlar1” olarak adlandirdiklart Kerkiiklii Hiristiyanlarin 6énemli bir
kismin1 Asur (Siiryani) kokenliler olusturmakla birlikte Hiristiyan Tiirkler de mevcuttur. Diinyada
genel olarak Hiristiyan Tiirklerin 6nemli bir kism1 Kuman-Kipgak Tiirkleri olmakla birlikte Gokoguz
(Gagavuz) Tirklerinin Oguz olmalar1 belirli bir Tiirk boyundan bahsedemeyecegimizi gostermektedir.
Kerkiik’teki Hiristiyan Tiirkmenlerin dnemli bir kismi Katolik olup, kiliselerdeki dini ayinlerini de
Tiirk¢e yapmaktadirlar. Hiristiyan Tiirkmenler topluca Kerkiik Kalesi’nde yerlesiktirler. (Nakip, 2006:
36).

12. yiizyilda Erbil’de kurulan Tiirkmen beyligi Begteginliler Kerkiik’te de egemenlik kurmuslar,
Kerkiik ve ¢evresinde Miisliiman Tiirkmenlerin giiclenmesinde etkili olmuslardir. Erbil Atabeyligi
Begteginliler’in 1232 yilinda dagilmasimin ardindan Abbasiler bdlgeyi yonetmeye baslamislar fakat
[lhanli hiikiimdar1 Hiilagu Han’1n y&niinii Abbasiler’e donmesi iizerine Bagdat da dahil olmak iizere
Musul, Erbil, Kerkiik gibi Tiirkmen agirlikli sehirler ilhanl hakimiyeti altina girmistir. Bundan sonra
Uygur Tiirklerinden ve Mogollarin Kerayit kabilesinden olan Nesturilerin bir kismi Irak’a yerlesmistir.
[Thanhilarin Kerkiik ve gevresini ele gecirmesiyle Kerkiik Kalesi’ne yerlestirilen ve Tiirkge konusan
Naymanlar, buradaki Hiristiyanlar ile iyi iliskiler i¢inde olmuslardir. (Bakir, 2009: 46) Yerli
Hiristiyanlarin bir kismi ile kaynasan Naymanlarin Tiirk mii Mogol mu olduklar ihtilafl1 olsa da, 13.
Yiizyildan 6nce Mogolca konustuklart bilinmektedir. Nesturi Uygur Tiirklerinin kullandig1 yaziyi
kullanmiglardir. Naymanlar yasadiklart bdlge itibariyle Uygur Tiirklerine komsu olduklar igin
Uygurlarla etkilesim i¢inde olmuslardir. (Oguz, 2021: 124)."

Tiirklerin Nesturilik ile olan tamisikligi ¢ok eskiye dayanmaktadir. 5. Yiizyillda Kerayitler disinda
Heftalit (Akhun) Tirklerinde de Nesturilik yayilmistir. Merv, Herat, Semerkand gibi Tiirkistan

! Huiristiyan Uygur Tiirklerinin dini metinlerini Siiryani alfabesiyle fakat Uygur Tiirkgesinde yazmalari dikkate deger bir
konudur. Kerkiik’te yasayan Hiristiyanlar da Incil ve dua kitaplarini Siiryani alfabesiyle ve ¢ogunlukla Tiirkge yazmislardir.
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sehirlerinde baspiskoposluklar ve metropolitliklerin olmasi bu bolgede Hiristiyanliga ragbetin
oldugunu gostermektedir. Bu durum 13. yiizyila kadar devam etmistir. Uygur ve Tatar Tiirklerinden
Hiristiyan olanlarin sayist da bu y,iizyilda artmstir. (Unal, 2002: 536) Olcaytu Han’in annesi Uruk
Hatun’un Nesturi Hiristiyan olmasi ve oglunu vaftiz edip “Nicolaus” adini vermesi de Nesturilerin
hanedanin i¢inde var olup bizzat ilhanlarin anneleri ve esleri sayesinde desteklendigini gostermektedir.
Tiirk ve Mogol Nesturiler Dogu Tiirkistan’dan Azerbaycan ve Irak’a kadar yayilmislardir. (Gordegir,
2021: 206).

Tiirkmenler arasinda Kerkiik’te eskiden Hiristiyan olup sonradan Islam’1 benimseyen Hiirmiizlii asireti
hem Kerkiik’iin merkezinde hem de tamami Tiirkmenlerden olusan Tiirkalan kdylinde yasamaktadir.
(Saatgi, Suphi, 2015: 168). Hiirmiizliiler halihazirda Miisliiman olmakla birlikte Kerkiik’te ge¢cmiste de
Hiristiyan Tiirk oymaklarmin var oldugunu gostermektedir. Selguklular doéneminde Kerkiik’e
yerlesmis olan Nesturiler biiyiik olasilikla Tiirk soylu olup, Tiirk¢e adlar kullanmiglardir. Hatta
Kerkiiklii Yahudilerin bile Tiirk¢e adlar kullandiklarina dair bilgiler 111 No’lu Kerkiik Livast Mufassal
Tahrir Defteri kayitlarinda mevcuttur. Kerkiiklii Hiristiyanlarin Toma, Kiryakoz gibi gayrimiislim ve
ozellikle Siiryani adlarina ek olarak Aslan, Orug, Tengrivermis, Hizir, Kulu gibi agirlikli olarak
Miisliiman Tiirklerin kullandigr adlar1 kullanmalari, Kerkiiklii Hiristiyanlarin Tiirkmen kimligini
benimsediklerini gostermektedir. Yine Kerkiiklii Yahudiler Levi, Salom, Elya gibi Ibranice adlara ek
olarak Tiirk¢e adlar kullanmiglardir. Yahudilerin de bilhassa Gogeri, Sevindik, Tanriveren gibi Tiirkce
adlan kullanmis olmalar Kerkiik’te Tiirk kimligi ve kiiltiiriiniin koklii oldugunu gostermektedir. (111
Numarali Tahrir Defteri: 9). Ayrica Tahrir defteri kayitlarinda Arap, Kiirt, Yahudi, Ermeni gibi Kerkiik
ve ¢evresinde sayist olduk¢a az olan etnik kokenlerin adlari gegerken sehirde oldukca yogun bir
sekilde var olan Siiryaniler ve Gayrimiislim Tiirkmenler gayrimiislim olarak belirtilmistir.

Kerkiiklii Hiristiyanlarin 6nemli bir kismu 1. Diinya Savasi’nin baglarina kadar Tiirkceyi Siiryani
alfabesiyle yazmislardir. Giiniimiizde de giinliik hayatta evlerinde, is yerlerinde Tiirkmen Tiirkgesi
konugmaktadirlar ve ibadetlerini Tiirk¢e yerine getirmektedirler.

2. Kale Hiristiyanlarinda Giinliik Hayat ve Ibadette Tiirk¢enin Onemi

Kerkiiklii Hiristiyanlar namaz dedikleri dualarni Tiirkge yapmaktadirlar ve Incil’i de Tiirkce
okumaktadirlar. Kerkiikli Hiristiyan Tirkmen yazarlardan Putru Faragi’nin Kirmizi Kilise ve
Kale’deki diger kiliselerde ibadet dilinin Tiirk¢e oldugunu belirtmesi ¢ok Onemlidir. Kerkiiklii
Hiristiyanlar 1749 yilinda Katolik mezhebini se¢misler ve yanlig bir tabir olarak “Keldani” olarak
adlandirilmiglardir. Kerkiiklii biitiin Hiristiyanlar asur kokenli Keldaniler degillerdir. (Omar, 2022: 80)

Hiristiyan Tiirkmenlerde yas tutma ve agit yakma gibi ritlieller Miisliiman Tiirkmenler ile aynidir.
Hoyrat olarak dortlikler halinde soOyledikleri ve “sazlamag/sadlamag” dedikleri Tiirkmen
Tiirkgesinde agitlar okurlar. Baz1 Hiristiyan Tiirkmenler cenaze merasimlerine Miisliiman Tiirkmen
sadlayanlar1 da c¢agirirlar. Kerkiik’te vefat eden kisinin dilinden, adeta oleni konusturur gibi agit
yakilir. (Tahsin, 2014: 163).

Kerkiikli Hiristiyan Tiirkmenlerde kirk sayisi ve kirklama ritiielleri olduk¢a onemlidir. Bu gelenek
Gok Tanrt inancindan giiniimiize ulagsmis olup, Misliman Tirklerde de mevcuttur Hiristiyan
Tiirkmenlerde yeni dogmus bebegi kirk giinliikken yikayip kirk kez su dokmek, giinah isleyenin
hamamda {izerine kirk kez su dokerek arindigina inanmak gibi ritlieller halen yapilmaktadir. (Omar,
2022, 252).
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Yine biitiin Tirklerde var olan al basti/al karisi inanct Hiristiyan Tiirkmenlerde “al apardi” adiyla
mevcuttur. Kerkiik’te Hiristiyan Tiirkmenlerde alkarisi gibi varliklardan kurtulmak i¢in bazi kisiler
ruhani tedavi yontemleri uygulamaktadir. Lohusa kadinlara musallat olduguna ve yeni dogmus
bebegin cigerini yedigine inanilan bu korkung varlhiga igne batirilirsa musallatindan kurtulmanin
miimkiin olduguna inanilir. (Omar, 2022: 255).

Kerkiik’te Hiristiyan Tiirkmenlerin disinda Siiryani (Asur) Hiristiyanlar da nikah ve cenaze torenleri
ile dini ayinlerinde Tiirk¢e ilahi okurlar. Kerkiiklii Hiristiyanlarin “Nene Meryem” dedikleri Meryem
Ana Kilisesi bugilin en biiylik cemaate sahip kiliselerden biridir. (Resim 2) Bugiin Giiney
Azerbaycan’da az da olsa var olan Siiryaniler kendi dillerinde ve Farsca ilahi okurken ve okullarda
Farsga 6grenim gordiikleri i¢in Farsca etkisinde kalirken, Kerkiiklii Siiryanilerin hem evlerinde hem de
dini torenlerde Tiirkge konusmalart dikkate degerdir. (Hacaloglu, 1995: 24). Giinlilk hayatta
Miisliiman Tiirkmenlerden farksiz olan Kerkiiklii Siiryanilerin okuduklarn siikiir ve miijde ilahilerinden
bazilar soyledir:

“Bugiin dlem serif oldi, Rabbimiz diinyaya geldi
Bakirden oglan doguldi halleluyah halleluyah, halleluyah
Meryem qaddisler qaddis * nurlandwrdr galbimizi
Giinahdan qurtardi bizi halleluyah, halleluyah, halleluyah.
Doguldu gég-yer padisahi, bizden muaf etdi giinah
Gogden nur nerdivan oldu, melekler yendi geldi,
Bir avaznan siibhan dedi: Halleluyah, halleluyah, halleluyah.
Ahiyye etdi oliiler, qurtard: giinahkarlar,
Ki doguldu Allah oglu halleluyah, halleluyah, halleluyah... ” (Beijan, 1983: 601-603).
Hz. Meryem’e Hz. isa’y1 miijdeleyen “Subara Di-Mat Maryam” adli Tiirkmen Tiirkgesinde bir Asur

ilahisi:
“Ehed giini® sabbahtan Cibrail yendi gogden
Maryam’a salam saldi,, Maryam onda habland..*
Ya Cibrail, ya melek, eyledin sen beni helek.
Beyle sozler deyirsen, mat qalir ciimle melek.
Cibrailem, gelmigem gogden yere gonmugsam.
Agam beni gondermis, mesverete gelmisem.
Yengidir bu cavabin, qaribdir mesveretin,
Ben teciibe qaliram ¢ox ¢etindir xizmetin.
Qiz esit, ne deyirem sen paksan ben bilirem,
Allah tan esitigim sene melum ederem.
Kim gormiis kim esitmis hanst zamanda olmus?

Bir betiil® hayali, qiz ve bakir oglan dogmus...” (Hacaloglu, 1995: 7).

®Qaddis: Siiryanicede kutsal anlamimna gelir.
®Ehed Giinii: Birinci giin, Hiristiyanlarda kutsal Pazar giinii.
“*Hablanmak: Hayret etmek, sagirmak.
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Kerkiik’te Flmas (Almaz) ve Satirli semtlerinde yasayan Tiirkmen Hiristiyanlarin ilahileri de
Siiryanilerin ilahilerinden farkli degildir. Ornegin kebinden (nikah) sonra damada mutluluklar dilemek
ve onu kutsamak i¢in okunan bazi dualar vardir. Tiirkmen Tiirk¢esiyle okunan bu kiireken (damat)
Ovgiilerine bir 6rnek verelim:

“Sen ey kiireken qardas,

Kahinlere egilttiv bas,

Allahiviz Rabbi’l-Ars

Olsun sene muin.

Basv diceltsiv

Iki alemde qal sahih

Gormeyesen serri-qabih

Bihaqqi Rabbi’l-Alemin

Rabbin bereketi,

Nimeti ve rahmeti

Uzerivden sefqati

Eksik olmasin, amin.

Iskara bas olasin,

Diismanin zapt edesin

Daim borg¢lar veresin

Muhtag¢ olmayasin, amin.”
Kerkiiklii Kale Hiristiyanlar1 yoresel giyim bakimindan da Miisliiman Tiirkmenler ile biiyiik benzerlik
gostermektedirler. Tiirkmen erkek giyimi zubun, gomlek, bork, camadani Hiristiyanlarda da vardir.
Bork adi verilen takkenin etrafina camadani baglarlar. Biikiilerek baglanan camadanin kendine has bir

sekli vardir. Zubunun igine ise gomlek giyilir. Sako, dizlik, sitre gibi kiyafetler de Hiristiyanlarda
vardir. (Omar, 2022: 297).

Sonu¢

Kerkiik, Hiristiyanligin ilk yilizyillarindan itibaren Katolik, Keldani, Nesturi gibi farkli mezheplerden
Hiristiyanlara ev sahipligi yapmis bir sehirdir. Tugrul Bey doneminden itibaren Irak’ta artmaya
baslayan ve Musul-Kerkiik havalisinde yogunlasan Tiirkmen oymaklar: ekseriyetle Miisliiman olup, az
bir kismi Hiristiyandir. Ayrica Kerkiik’te Asur (Stliryani) kokenli insanlar yasamaktadir. Dogu
Tirkistan’dan Irak’a uzanan genis bir cografyada Siiryani misyonerlerin faaliyetleri neticesinde
Hiristiyanlik 5. yiizyildan itibaren Tiirk yurtlarina yayilmistir.

Kerkiiklii Hiristiyanlarin biiyiik kismu Siiryani asilli olmakla birlikte bazi Tiirkmen siilaleler de vardir.
Genel olarak Tiirkmen kimligini benimsemis ve yasam tarzi bakimindan dini inan¢ disinda Miisliiman
Tiirkmenlerden farkli olmayan Hiristiyanlar glinlik hayatta Gok Tanr1 inancindan gelen gelenekleri
dahi devam ettirmektedirler. Evlerinde Irak Tiirkmen Tiirk¢esi konusan bu toplulugun ayinlerinde
okuduklari dua ve ilahiler de Tiirkgedir.

®Betiil: iffetli, mahremi olmayan erkekten uzak duran kadin. Hz. Meryem igin kullanildigi gibi Miisliimanlarda Hz.
Fatima’nin da iinvanlarindan biridir.
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13. yiizyilin ortalarinda Ilhanlilar’in Ketboga kumandasindaki Tiirklesmis Mogol boyu Naymanlart
Kerkiik Kalesi’ne yerlestirmeleri ve Naymanlarin Nesturi Uygur Tiirklerinin yazi seklini kullanmig
olmalar1 olduk¢a Onemlidir. Asur kokenli Hiristiyan halk ile kaynasmis olabilecekleri
diistiniilmektedir. Gok Tanr1 inancinda yer alan bazi geleneklerin Kerkiiklii Hiristiyan Tiirkmenlerde
de var olmasi hem bdlgeye yerlesen Hiristiyan Tiirk oymaklariyla hem de Naymanlarla ilgili olabilir.

111 Numarali Kerkiik Livas1 Mufassal Tahrir Defteri kayitlarina gére Kerkiiklii Kale Hiristiyanlarinin
cocuklarma Tiirkce Tanriveren, Tengrivirmis, Aslan gibi 6ztiirkge adlar vermeleri de Kerkiik’te
egemen kiiltiiriin Tirk kiiltirii oldugunu gostermektedir. Hiristiyanlarin ydresel giyim olarak da
Tirkmen milli giyiminin bir pargast olan bork, zubun ve camadani kullanmalari, etnik kokenleri ne
olursa olsun Tiirkmen kimligini benimsediklerini ve Tiirklestiklerini gdstermektedir.
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Ekler

Resim 1: Beth Garmai yahut Kirmizi Kilise ve avlusundaki mezarlik. Burasi Kerkiik’te halihazirda
ayakta olan en eski Hiristiyan mabedidir.

Resim 2: Kerkiik’te yer alan Nene Meryem (Meryem Ana) Kilisesi.

127



Cankir1 Karatekin Universitesill.Uluslararas Tiirkiyat Kongresi k. t
Bildiri Tam Metin Kitabi ur 1ya

THE MUSICAL FOLKLORE OF TURKIC PEOPLES: GENRE TYPOLOGY OF THE
WEDDING SONGS

Djamilya KURBANOVA

PhD History of Art, Turkmen National Conservatory named after Maya Kuliyeva, Department of
History of Music, Ashgabat, TURKMENISTAN, j_ kourbanova@mail.ru

Abstract

The tradition of performing musical folklore, wedding songs and rituals allows the Turkic peoples to preserve
and pass on from generation to generation their richest spiritual heritage for centuries. Music and singing, being
the main component of the wedding, greatly increased the emotional tone of the ceremony. Singing performed a
magical function in the ritual, connecting representatives of different worlds. Musical speech acted as a kind of
program, acquiring a ritual status. The fulfillment of all elements of the rite, including the performance of songs,
was considered mandatory. The well-being of the young and the whole family of the groom was associated with
them. Wedding songs “Yar-yar” accompanied by hand clapping and traditional dance movements, are common
among the majority of the peoples of Central Asia. Turkmen wedding folklore, according to the classification of
researchers, includes three stages: pre-wedding, the actual wedding and post-wedding. In wedding rituals, the
features of the identity of each nation have been preserved; for their implementation, all components of the
ceremony are equally important: the behavior of the participants, their gestures, clothing, food, emotional and
physical state and a special intonation of speech. Among the Turkmens, as well as among the majority of the
Turkic peoples, the concept of “wedding” involves not only the marriage ceremony, but also rituals associated
with the birth of a child, his upbringing. Until now, the Turkmens celebrate a housewarming party or the
completion of the construction of a house with a magnificent celebration. For elderly parents, when they reach
the age of the prophet, children arrange Ak goyun. The article attempts to identify the typology of wedding
genres and rituals of the Turkic world, as well as a brief description of their modern existence.

Keywords: Turkmen folklore, wedding ceremony, folk song.

Introduction

Turkic-speaking peoples occupy a vast space in the territory of Central Asia, the Caucasus and partly
Siberia. “The cultural and historical unity, represented in the vast geopolitical zone of Central Asia,
has concentrated on its territory such ethno-cultural blocks, which, with significant regional
homogeneity, contain a number of unique cultural complexes. A deep understanding of the
phenomenon of tradition, the mechanisms of continuity and interaction in the process of interethnic
interactions is the key to a more complete understanding of traditional music of the past and present”
(Glazunova: 2016: 227)

Turkmenistan is situated in the very heart of Central Asia between the Caspian Sea in the west and the
great Amu Darya in the east, from the Aral Sea in the north to the Kopet Dagh mountain range in the
south. According to historians’ assessments, “history of civilizations which existed of this land in the
past accounted for five thousand years. Remains of those disappeared cultures can be found here
almost every-where: in the desert and at foothills, along the channels of dried rivers and in caves.
Traces of human activity have been preserved in the form of implements, domestic utensils and real
works of art made of stone and bone, ceramics and metal, including bronze, silver and gold”
(Sarianidi, 2002: 19). But it is a music, that makes us recollect distant ancestors of the Turkmens.
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In Turkmenistan, there are many holidays when music is an indispensable part of celebration. The
concept of "wedding" ("Toy") among the Turkmens, as well as among the majority of the peoples of
Central Asia, involves not only the marriage ceremony (nika toy), but also rituals associated with the
birth of a child, his upbringing (the first step, the appearance of the first tooth, Sunnet toy). Among the
Turkmens, toy was arranged at the completion of the construction of a house (tam toy) and the
acquisition of a new boat from the coastal tribes (gyami toy), when men reached the age of a prophet
(ak goyun toy) and old age for women (lechek toy). “Turkmen song folklore is the most ancient part of
the national musical heritage. The images of the working, ritual, lyric and child's songs point to their
close connection with the different sides of the Turkmen people's life. They were the peculiar
reflection of the surrounding reality” (Gullyev, 1998: 36). Parallels between folk songs of Turkmen
and other peoples testify that there were close musical connections between Turkic peoples, which
formed united ethnocultural world.

Degree of knowledge of the problem

The tradition of performing wedding songs and rituals, which has been functioning for centuries,
allows the Turkic-speaking peoples to preserve and pass on from generation to generation their richest
spiritual heritage. “Wedding folklore is an incredible variety of musical genres: songs, jokes, games,
proverbs and sayings, ritual quatrains and ritual actions. Each ethnic community is distinguished by
local features peculiar only to it, where each step of the ceremony - from the moment of matchmaking
to the wedding celebration - is filled with a deep ethical meaning" (Kurbanova, 2015: 214).

V. Uspensky and V. Belyaev (2003), B. Erzakovich (1966), F. Karomatov (1990), I. Zemtsovsky
(2010), E. Alekseev (1994), V. Vinogradov (1968), B. Karakulov, A. Temirbekova, S. Yelemanova
(2008), K. Dyushaliev (1993), I. Matsievsky (2007), R. Abdullaev (2006), N. Abubakirova (2013), Sh.
Gullyev (1998), M. Gapurov (2016) and others. Thanks to their efforts, a significant number of
folklore songs and ritual tunes were recorded in various regions of Central Asia. A number of studies
(for example, in the works of V. Smirnov (1975), A. Mukhambetova (2002), L. Khaltaeva (2015), R.
Abdullaev) trace the genesis and evolution of the musical heritage of the Turkic-Mongolian peoples.
Interesting ethnomusicological descriptions of the wedding complex and interpretation of the
meanings of ritual tunes from the point of view of the beliefs of the ancient Turks in the heavenly god
Tengri are given in the works of B. Kokumbaeva and G. Kuzbakova. With all the variety of genres,
more or less close forms can be found in wedding rituals, testifying to the once common roots of a
huge Turkic-speaking community.

In the monograph of the Uzbek researcher R. Abdullayev “Rite and Music in the Context of the
Culture of Uzbekistan and Central Asia”, the stages of the wedding rituals of the Central Asian
peoples occupy a separate chapter. The author of the study distinguishes two groups of songs
accompanying the wedding ceremony: 1) songs that sound on the eve of the ceremony (this includes
matchmaking-conspiracy, songs-blessings, songs that sound at the time of preparing the young for the
ceremony, farewell songs of the bride, and others); 2) music of wedding processions, health resorts,
congratulations, "bow of the bride", "opening the face of the bride", as well as other genres that sound
during the wedding itself. Between these genres, it is possible to perform all kinds of lyrical songs and
dance tunes that glorify love, youth and the joy of life (Abdullaev, 2006: 185).

Ritual actions begin long before the wedding celebration, already from the moment of matchmaking.
According to the scientific classification of researchers, wedding folklore includes several stages, there
are three of them in Turkmen folklore: pre-wedding, wedding itself and post-wedding. When passing
through all stages, young people change their social status, moving from one gender and age group to
another. And although it is impossible to determine the clear boundaries of wedding rituals, its
beginning and end, the principle of the invariance of the behavior of the rite and participation in it for
all members of the tribal team had a self-sufficient character in traditional culture.
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Music and singing greatly enhance the emotional tone of the wedding. Researcher G. Kasymova
points to the magical function of singing in the wedding ceremony: “Singing is able to overcome
mythical barriers, penetrate into other worlds, and makes it possible to be heard and understood. As a
special sacred language, singing unites representatives of different worlds “vertically” (Kasimova,
2008: 200). Musical speech acted as a kind of program, acquiring a ritual status in a ritual action.
Many scientists, starting from the Middle Ages, pointed out in their writings about the amazing ability
of music to influence human behavior. Researcher V. Shestakov writes: “Music is regarded as a
powerful demonic force capable of subordinating to its influence not only the human psyche, but the
whole world, all nature” (Shestakov, 1967: 7-8). The linguistic and musical expressive means of the
rite are not similar to the ordinary spoken language. They acquired a significant, symbolic character.
Gradually, musical speech, "absorbing™ certain meanings, was fixed in music through rhythm. “The
song in the rite is given to say a lot and significant, often it is the song that turns out to be the core of
the rite, accumulating and revealing its key meanings. The song effectively comments on and even
leads the ritual action in its individual sections, and itself becomes part of such an action” (Putilov,
1980: 167). It is songs that switch from the level of everyday life to the level of ritual actions. Over
time, the language forms in ritual songs turned into a kind of lexicon, dictionary, the key to
understanding the ancient musical culture.

The wedding genres of Turkic peoples

The set of songs performed in the wedding ceremony is not accidental; each village had its own
“musical script” developed over the centuries. Gradually, songs of other genres were also included in
the wedding ceremony. In the epic legends of the Turkmens, the cliché formula is the expression "...
and celebrated this toy for forty days and nights ...". On the territory of Turkmenistan, the repertoire of
wedding ritual songs is basically the same. The ceremony of courtship is replete with traditional
quatrains and sayings. Long before the scheduled wedding day, the bride, surrounded by her friends,
began to embroider the dowry. Gathering together, the girls joked, sang songs, among which lyrical
(“Noy-noy”, “Zhoradzhan”, “Ezhedzhan”) and song-game genres (“Lale”) are popular. Among the
Uzbeks, Uighurs and Karakalpaks, the genre of “Kyz oynu” was a pre-wedding girl’s games, and in
Kyrgyzstan it was the name of the beginning of the wedding ceremony, where “talented singers,
akyns-improvisers, komuzists performed” (Dyushaliev, 1993: 108). The beginning of the wedding
among the Uzbeks, Kyrgyz and Kazakhs was marked by the performance of the songs “Esik ashar”
(door opening), “Toy bastar”, “Toy bashtar” or “Toy baslau” (beginning of toy).

In all Turkic cultures, the wedding toi begins at the bride's house. Leaving her house and moving into
the house of her future husband, the bride, saying goodbye to her relatives and friends, performs the
genre of crying-farewells. Under different names - "Toy cat", "Kyz yigisi", "Synsu" - this genre exists
among the majority of Turkic peoples. At the same time, the rite of "dying" of the bride, accompanied
by cries and lamentations, is typical not only for Eastern cultures. It is crying, along with other
components of the ritual, that means the actual transition from one world to another. This completes
the girl's life cycle, she is reborn again in the house of her future husband, but in a different capacity -
as a mother, a continuer of the clan (Mukhambetova, 2002: 75). The ritual situation of “opening” the
doors between the worlds is accompanied by many signs and special tunes. For the participants of the
rite, the most significant thing is precisely in overcoming the border between the worlds. Ritual songs
have a quality that is not characteristic of material things, they are intangible. A sound, a word, a chant
is a certain combination, a sequence of sound waves that can easily overcome both physical barriers
and reach the non-material worlds. Music is created, performed and sounds in the material world, it
belongs to the material world, but it does not have the characteristics of material objects.

After all the ceremonies have been completed in the bride's house (farewell, braiding, dressing,
changing the headdress), the action is transferred to the groom's house. For most Turkic peoples, the
bride, upon entering a new house, performs a series of ritual actions, greeting the members of the new
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family. Among the Uighurs and Uzbeks, as well as in the regions of Turkmenistan bordering on them,
the ritual of kneeling has been preserved - the bow of the bride to the main members of the groom's
clan. After every bow, the one to whom he refers must declare a gift for this. The tradition of opening
and showing the bride's face for a moment symbolizes the situation of "birth", the appearance of a new
member of the family.

Ritual songs of the Turkic-speaking peoples are mostly performed collectively; wedding genres are
most often based on a chorus structure, where the chorus is performed solo, and the chorus is picked
up by a chorus of voices. Also, folk-professional singers and musicians are often involved in the
performance of ritual actions. For example, Uzbek folk musicians participate in the performance of the
Naksh song cycle, performed during the groom'’s procession to the bride's house; among the Kazakhs,
the song "Bet ashar" is performed by an akyn at the moment of introducing the bride to the groom's
parents. Turkmen bagshy also play an important role in wedding celebrations. In the Dashoguz region,
there is still an active tradition to perform epic tales on the days of wedding celebrations, such as the
chapters of the Gyorogly epic and folk destans. The status of a professional obliged the singers to
create and perform songs of such a quality that the listener would receive aesthetic satisfaction. In
striving for this, the skill of the Turkmen bakhshi was constantly improved both in terms of
performing capabilities, and in choosing the means of musical expression and enriching the poetic
language of folk songs.

The fulfillment of all elements of the rite, including the performance of songs, was considered
mandatory. The wedding songs “Yar-yar” (“Yor-yor”, “Zhar-zhar”) received the greatest popularity in
the wedding folklore of the Turks. The well-being of not only the young, but the whole family of the
groom was associated with the performance of these songs. Accompanied by hand clapping and
traditional dance moves, Yar-Yar wedding songs are common among all the peoples of Central Asia.
According to tradition, they were performed at the moment of the arrival of the wedding caravan and
personified a playful competition between representatives of two clans, from the side of the bride and
groom. Professor B. Erzakovich describes the performance of Kazakh ritual songs as follows: “Youth
parties could be held before the wedding or immediately after the wedding toy. They were attended
only by young people, without the elders. By tradition, the parties began with the singing of ditty
songs, united according to the refrain words “zhar-zhar”, but having a different character. The boys
and girls took turns singing. The male "Zhar-zhar" was a perky, cheerful character, with funny comic
texts. The girls' "Fire-Heat" were of a sorrowful, sad character" (Erzakovich, 1966). Proceeding from
the fact of the spread of the “Zhar-zhar” genre in the wedding ritual work of all Turkic-speaking
peoples, the researcher K. Dyushaliev designates it as international: “One of the traditional songs of
the folk wedding song cycle of the Kyrgyz is the cheerful, joyful “Zhar-zharai”, which was performed
on open youth festivities and which is also enjoyed by Kazakhs (“Zhar-zhar”), Uzbeks (“Er-er”),
Uighurs, Karakalpaks and Tatars (“Yar-Yar”), Azerbaijanis (“Er-er”’)” (Dyushaliev , 1993: 108-109).
In Turkmenistan, the varieties of wedding genres also include the songs "Oleng"”, "Donem",
"Yarovzhan". The performance of these songs to the accompaniment of percussion instruments (dep in
Akhal and doira in Lebab and Dashoguz) makes them related to the wedding folklore of the Uzbek and
Azerbaijani peoples.
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Photo 1. Woman-performers of wedding songs “Oleng” in Lebap region.

An important moment in the Muslim wedding is the rite of "nika" - the ceremony of blessing the
young, performed by the mullah and including many ritual actions. After the end of the traditional
ceremony, the entertainment part of the festival begins, with bagshy games and songs, often with
traditional wrestling, horse racing and other competitions. The performance of dance genres brings
special fun and excitement to the wedding cycle.

The wedding dance ""Kushtdepdi*'

The most ancient in the folk art of the Turkmens is the song and dance genre "Kushtdepdi", the origins
of which date back to the pagan rites of their ancestors. The evolution of the genre originates from zikr
- a sacred ritual aimed at expelling evil spirits. In former times, the rite was performed by porhan
(shaman) or dervishes, members of Sufi orders widespread in the East. During the performance of the
zikr, the participants with exclamations of “Kusht, kusht!” made circular movements, stamping their
feet (“depmek™). This feature subsequently influenced the emergence of the new name "Kushtdepme"
or "Kushtdepdi*.

At the beginning of the twentieth century, the genre undergoes a transformation. Believing in the
protective functions of "Kushtdepdi", they begin to perform it at weddings as a talisman against the
evil eye. In the texts of the ghazals - the song verses accompanying the dance - wishes for the well-
being of a young family, or a child, if "Kushtdepdi" is performed at a birthday party, come to the fore.
The genre is actively functioning to this day, it has received the greatest distribution among the
inhabitants of the Caspian regions. Here everyone joins the dance: young and old, boys and girls.
“Kushtdepdi” is performed with enthusiasm when laying a new house or when they start weaving a
carpet.

The multi-part dance cycle “Kushtdepdi” retained the traditional names of the parts: “Oturma gazal”,
“Bir depim”, “Uch depim”, “Divan”, “Sedrat”, “Zem-zem”. And although the semantic content of the
ancient genre that once accompanied the rituals of the flutters has undergone changes over time, the
traditional cries of “Alla”, “Kusht-kusht”, “Ahha-ahha”, “Khuv-a”, as well as the emotional tone
characteristic of ecstasy, all also covers all the performers involved in the dance. Thus, the ancient
ritual, once aimed at expelling evil spirits, has now been transformed into a wedding genre that
performs the function of a talisman.

The musical and rhythmic side of most wedding genres is quite simple, which allows anyone to join in
the performance. At the same time, the poetry of wedding songs is quite developed, it reflects the
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images of the hearth, the horse, birds, the moon and the sun. This fact testifies to the preservation in
the historical memory of the Turks of traces of the cult of the totem and reverence for the forces of
nature. Until today, ritual songs are a life-giving source and the richest storehouse of the spiritual
wisdom of peoples. Along with the images of nature, the musical and poetic content of the wedding
songs includes the ideas of the ancient ancestors about the three worlds: the upper, the middle and the
lower. The symbol of the world tree is known to all Turkic peoples. The crown of the tree and its trunk
act as objects of worship for the upper and middle worlds, the image of the river and everything
connected with water symbolize the underworld. In addition, the river in ancient Turkic mythology
means the border between the worlds of the living and the dead. The category of fire found in poetic
texts is also an echo of the most ancient beliefs. As we can see, earth, water, air and fire, according to
the ideas of the ancient Turks, constitute the four original essences of the universe.

Conclusion

Thus, spreading of popular wedding songs at the majority of the Central Asia people speaks about the
uniform roots of Turkic Peoples. Closed musical connection between folk heritage of Turkmen and
other Turkic peoples formed united ethnocultural world. In the wedding songs and rituals of the Turkic
peoples, the features of the identity of each ethnic group have been preserved. Many wedding genres,
such as Turkmen “Yar-yar”, “Olen”, “Donem”, “Chapak-karsak”, “Kushtdepdi”, Kazakh “Zhoktau”,
“Zhar-zhar”, “Bet ashar”, Uzbek ““ Yor-yor", "Naksh", "Toy Mubarak", "Al Mubarak", "Movrike", the
Kyrgyz "Toy Cat" and others, having undergone semantic, functional and musical-poetic
transformations, continue to be active in our time. Many genres were embodied not only in ritual
folklore, but also in the oral and professional creativity of the peoples, which indicates the close
interpenetration of these trends in the musical and poetic heritage of the Turks. Regardless of the
character, whether it be playful or melodic, all types of wedding songs are brilliant examples of folk
art. Passed from mouth to mouth, wedding rituals carry the whole way of the spiritual life of the
people, the concept of infinity. Meetings and farewells of the seasons, the spell of rain, the
magnificence of the harvest and weddings - all this is connected together. And only in this
uninterrupted connection can the greatness and meaning of life be known. A single historical memory,
norms of behavior and a general picture of the universe determine the viability of culture. This is
facilitated by melodic tunes and well-established rhythm formulas of ritual songs, which serve as
symbols and semantic codes for future generations. In this regard, the musical component of the
wedding ceremony, while preserving the most ancient features, conveys the breath to our time.
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BiR MADDI KULTUR UNSURU OLARAK ESKISEHIR’IN ESKi OTOGAR BiNASI VE
HALKBILIMSEL YONDEN iNCELENMESI*

As A Material Culture Element, Eskisehir’s Old Bus Station and its Folkloric Examination
Dogan Bekir BILGE

Arastirma Gérevlisi, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halkbilimi Boliimi,
Ankara/TURKIYE, doganbilge@hacettepe.edu.tr

Ozet

Insanlar; bu diinyada var oldugu siire¢ igerisinde yasadiklarim, duygularini, tecriibelerini, kendisini ve i¢inde
bulundugu toplumu etkileyen olaylar1 yazili veya sozlii bir hafizaya/kaynaga kaydederek giiniimiize ulastirmistir.
Yazili ve sozlii kaynaklarin yanmi sira gegmise 1sik tutan en onemli kaynaklardan biri de “maddi kiiltiir”
{iriinleridir. Insanin yaratti181, kendisinin ve icinde yasadigi toplumun yasam seklini, davranislarini, felsefesini
ifade eden anlamli her bir nesne; mutfak iriinleri (yemek, tatli vb.), alet-geregler, barinaklar (ev, ¢adir vb.),
giyim-kusam iriinleri, endiistri iirlinleri, zanaat iriinleri vb. unsurlar, maddi kiiltlir aragtirmalarinin énemli bir
boliimiinii olusturmaktadir. Maddi kiiltiir arastirmalari, halkbilimi, tarih, cografya, arkeoloji, psikoloji,
antropoloji, etnoloji vb. birbirinden farkli birgok disiplinin ¢alismalarinda énemli bir konuma sahip oldugu i¢in
maddi kiiltiir aragtirmalart igerisinde de zamanla farkli yaklasim ve aragtirma yontemleri gelistirilmistir. Bu
yontem ve yaklagimlarin en 6nemli 6rneklerinden biri Amerikali Halkbilimeci Henry Glassie’nin gelistirdigi
arastirma ve degerlendirme yontemidir. Henry Glassie’nin gelistirdigi bu yontemde, maddi kiiltiir iirtinlerinin
yapist ve isleviyle beraber baglami da oldukga detayl bir sekilde ele alinmaktadir. Henry Glassie, bu yontem ve
yaklasim ile Ingiliz, Amerikan, Tiirk maddi kiiltiir iiriinleri basta olmak iizere; birbirinden farkli bircok kiiltiiriin
igerisinde olusturulan maddi kiiltiir Giriinlerini inceledigi onemli ¢alismalar gergeklestirmistir. Bu ¢aligmada ise
maddi kiiltir, Henry Glassie’nin maddi kiltiir kavramina yaklasimi ve Henry Glassie’nin maddi kiiltiir
arastirmalar1 sirasinda kullandigi yontem hakkinda bilgiler verilmistir. Eskisehir’deki Yunus Emre Caddesi
iizerinden bulunan, 1963 yilindan 2023 yilina kadar varligini siirdiiren -bugiin bilinen adiyla- “Eski Otogar
Binas1”, Henry Glassie’nin s6z konusu yaklagim ve aragtirma/degerlendirme yontemi g¢ercevesinde incelenip
halkbilimsel bir yaklagimla degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Halkbilimi, maddi kiiltiir, Henry Glassie, Eskisehir, eski otogar.
Abstract

People; during their existence in this world, they recorded their experiences, feelings, knowledges, events
affecting them and the society they lived in, in a written or verbal memory/source and brought them to the
present day. In addition to written and oral sources, one of the most important sources that shed light on the past
are the products of "material culture". Every meaningful object created by people, expressing their lifestyle,
behavior, and philosophy of them, and the society which they live in, like kitchen products (meals, desserts, etc.),
tools-equipments, shelters (houses, tents, etc.), clothing products, industrial products, crafts, etc. elements
constitute an important part of material culture studies. Material culture studies has an important position in the
studies of many different disciplines like folklore, history, geography, archeology, psychology, anthropology, etc.
Therefore, different approaches and research methods have been developed in material culture studies over time.
One of the most important examples of these methods and approaches is the research and evaluation method
developed by the American Folklorist Henry Glassie. In this method developed by Henry Glassie, the structure
and function of material cultural products as well as their context are examined in great detail. With this method
and approach, Henry Glassie undersigned important researches in which he examined material culture products
created in many different cultures, especially English, American, and Turkish material culture products. In this
study, information is given about material culture, Henry Glassie's approach to the concept of material culture,

' Bu bildiri Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde hazirlanan “Bir Maddi Kiiltiir Cevresi Olarak
Eskisehir Eski Otogar1” baslikl yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
135



Cankir1 Karatekin Universitesill.Uluslararas Tiirkiyat Kongresi e k.“ t
Bildiri Tam Metin Kitabi ur 1ya

and Henry Glassie's methods used during material culture research. The "Old Bus Station Building" -as it is
known today-, located on Yunus Emre Street in Eskisehir, and continuing its existence from 1963 to 2023, has
been examined within the framework of Henry Glassie's aforementioned approach and research/evaluation
methods, and evaluated with a folkloric approach.

Keywords: Folklore, material culture, Henry Glassie, Eskisehir, eski otogar (old bus station).
Giris

Insanlar, her zaman cevresiyle etkilesim halinde olmustur. Dogaya ve cevrelerine yiikledikleri
anlamlar1 cesitli sozlii ve yazili kiiltiir {rlinlerine aktarmislardir. Bunun yani sira insan-doga
etkilesiminde en Onemli rolii oynayan unsurlardan biri; insanin dogayla gerceklestirdigi fiziksel
etkilesimdir. Insanlar, kiiltiirel birikimini, fiziksel diinyada var olan maddi kiiltiir iirtinlerine aktararak,
somut bir {iriin yaratmislardir. Maddi kiiltiir iiriinleri; insanin, toplumun, dogayla ve kendisiyle,
cevresiyle yasadigi etkilesimin anlamlandirildigi 6nemli kaynaklardir.

Folklor arastirmalari, 20. yiizyilin ortalarina kadar yore halklarinin yagsamimi inceleyen bir bilim dal
olarak algilansa da 6zellikle baglam merkezli folklor ¢caligmalartyla gelistirilen yeni yaklasimlar, bakis
acilari, yontemler, teoriler ile bu algi degisip gelismis ve halkbilimciler arastirma alanlarini
genisletmiglerdir. Yeni aragtirma alanlar1 arasinda; insanlarin, kent yasami ve kentlerdeki yapilarla
kurdugu etkilesim de onemli bir arastirma alani olarak bulunmaktadir. Bu noktada maddi kiiltiir
iiriinleri, toplumlarin yasadigi dogal sartlar1 (iklim, dogal kaynaklar, cografya vb.), diinyaya bakis
acilari (din, inang, yaratili, mitoloji vb.), sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel durumlarini tespit etmek
bakimindan halkbilimi ¢aligmalarina ve halkbilimcilere 6nemli veriler sunmaktadir.

Maddi kiiltiir aragtirmalarina yonelik farkli yaklasim ve metot gelistiren bilim insanlarindan biri de
Amerikal1 halkbilimei Henry Glassie’dir. Glassie, maddi kiiltiir iiriinlerinin degerlendirilmesi
konusunda sergiledigi yaklasim ve bu triinleri incelerken kullandigi yontem agisindan maddi kiiltiir
calismalarina 6nemli bir boyut kazandirmistir. Calismamizda, Eskisehir’deki Yunus Emre Caddesi
iizerinde bulunan ve bugiin halk tarafindan “Eski Otogar” adiyla anilan yap1, Glassie’nin maddi kiiltiir
kavramimna yaklagimi ve arasgtirma metotlariyla incelenmis, halkbilimsel bakis agisiyla
degerlendirilmistir. Degerlendirme yapilirken eski otogar binasi ve eski otogar bdlgesiyle etkilesimde
bulunan kaynak kisiler ile miilakat yontemiyle (Cobanoglu, 2005: 80) gergeklestirilen goriismelerden
derlenen ifadelerden yararlanilmistir.

Maddi Kiiltiir ve Henry Glassie’nin Maddi Kiiltiir Kavramina Yaklasimi
Henry Glassie ve Tarih Kavram

Henry Glassie’nin tarihi degerlendirirken izledigi yontem, yazili metinler iizerinden gerceklestirilen
akademik aragtirma yontemlerinden farklidir. Glassie’ye gore tarih arasgtirmalarinda “Bati akademik
tarihinin temel dayanagi olan kronoloji ¢6ziim olamaz. Kiiltiirler tek vurusta hareket etmez. Aym
zamanda, ayn1 oranda veya tek bir zamansal oriintli dogrultusunda gelismezler.” (Glassie, 1999: 28)
Glassie, tarihi arastirip degerlendirirken, kronolojik dogrultunun kaliplarna sikismak zorunda
olmayan sozlii kiiltiir ve maddi kiiltlir tirlinlerinin 6nemini vurgulamaktadir. Glassie’nin, Material
Culture adl1 eserinde Ahmet Balc1 hakkinda verdigi bilgiler igerisindeki “Hi¢ okula gitmedi ama kendi
kendine okuma yazma 6grendi ve yasli adamlarin konusmalarini dinleyerek tarihgi oldu.” (1999: 9)
ifadesi, Glassie’nin tarih aragtirmalarina yaklagimini yansitmaktadir.

Bazi toplumlar yazili eserlere (yazit, hiyeroglif, kitap, kayit defterleri vb.) sahipken bazi toplumlarin
bu eserlere sahip olmamasi nedeniyle; yazili eserlere sahip olmayan toplumlarin arastirilmasinda sozli
kiiltiir ve maddi kiiltiir {iriinlerinin dnemi biiytiktiir. Ciinkii “Edebi zihin, yalnizca miireffeh, okur-yazar
bir azmligin tarihini bilebilir. Yazili olmayan eserlerde korunan ¢ogu insanin tarihi unutulmaya yiiz
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tutar.” (Glassie, 1999: 44) Sadece yazili kaynaklar veya belgeler 1s18inda arastirilan tarih, okur-yazar
olmayan bir toplumu, diinyada ve tarihsel siiregte hi¢ var olmamis gibi degerlendirmemize sebep
olacaktir. Dolayistyla, tarih ve kiiltiir arastirmalarinda yazili belgelerin yani sira, maddi kiiltiir ve sozlii
kiiltiir iiriinlerine de basvurulmasinin gerekliligi, maddi kiiltiir aragtirmalarinin 6énemini agikca ortaya
koymaktadir.

Bu durumda, tarihi farkli bir agidan ele almak i¢in evrensel diizeyde islev gorebilecek arastirma
yonteminin, s6zlii ve maddi kiiltiir kaynaklarinin incelenmesi oldugu aciktir. Bu baglamda; mutfak
iiriinleri (yemek, tatli, icecek vb.), alet-gerecler (balta, ¢ekic vb.), barnaklar (ev, ¢adir vb.), giyim-
kugam frtinleri, endiistri iiriinleri, zanaat tiriinleri vb. maddi kiiltiirlin igerisinde yer alan iriinler, tarihi
ve toplumlar1 yeniden anlamak ve anlamlandirmak agisindan 6nemli kaynaklardir.

Henry Glassie ve Maddi Kiiltiir Kavram

Glassie, maddi kiiltiirii “insan davraniginin somut uriinlerinin geleneksel adi” (Glassie, 1999: 41)
olarak tanimlamaktadir. Ancak “Maddi kiiltlir tuhaf bir terimdir, ¢ilinkii kiiltiir maddi degildir. Kiiltiir
zihinde kaliptir, i¢seldir, goriinmezdir ve degiskendir.” (Glassie, 1999: 41) Maddi kiiltiir {iriinleri,
kiiltiirii ifade eden anlaml1 her bir nesne olarak ele alindiginda, bireyin veya toplumun i¢sel diinyasinin
ve hayat goriisiiniin somut nesnelere aktarildigi triinlerdir.

Maddi kiiltiir arastirmalar1 “insan diisiincesine ve eylemine yaklagmak icin nesneleri kullanir.”
(Glassie, 1999: 41). Maddi kiiltlir arastirmalari, bireyin ve toplumun i¢ diinyasini, niyetini, hayat
felsefesini, sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik yasamini, basindan gegen dogal veya beseri olaylari,
yasadiklar1 bolgenin cografi 6zelliklerini ve toplumun tiim bu unsurlarla kurdugu bagi anlamlandirmak
acisindan oldukg¢a 6nemli bir bilimsel arastirma sahasidir. Yazili kaynaklarda s6z edilmeyen veya sozlii
kaynaklarda zamanla yok olan bir¢ok bilgi ve kiiltiirel birikim, maddi kiltiir {irlinlerinde varligim
stirdiirebilmektedir.

Maddi kiiltiir kavramin1 degerlendirirken dikkat edilmesi gereken onemli hususlardan biri maddi
kiiltiir tirtinlerinin arkeolojik bulgulardan ibaret olmadigidi: Maddi kiiltiir Uriinleri, insan-kiiltiir-
madde iliskisinin somut bir yansimasi olmasi sebebiyle; degisen ve gelisen diinyada cesitli teknolojik,
sosyal, kiiltlirel degisimler icerisinde doniisiim gegirmekte, varligin1 devam ettirmektedir. Glassie’nin
Material Culture (1999) adl1 eserindeki Ford marka otomobillerle ilgili ifadesi, bu durumun drnegidir:

“Ancak tiiketicinin nesneyi yaratici bir eylemde kullanirken onu yeniden yaptigimi varsayalim.
Benim zamanimda, kendine saygist olan hi¢bir ergen, ailesinin arabasin siirmezdi. Bir ¢ocuk,
gazete dagitma isinden sagladigi kar eski bir Ford almak i¢in kullandi. Sonra Manny, Moe ve
Jack'in yardimiyla onu yeniden icat etti, yetiskinlerin gosterisli krom siislerini ¢ikardi, delikleri
kursunla doldurdu, gévdeyi ahir kirmizist astar lekeleriyle boyadi ve neredeyse hi¢hir zaman
hayallerindeki cilali gériiniimii veremedi. Boylece yeniden yaratilan Ford, ikinci bir kiiltiiriin
ifadesi haline geldi. Ford Motor Company'nin kiiltiirii ve genglerin kiiltiirii, otomotiv kumasinda
uyum i¢inde bir arada var olmaya baslad:.” (Glassie, 1999: 81)

Bir kavrama getirilen farkli bilimsel yaklagimlar c¢ercevesinde yapilacak arastirmalar i¢in bu
yaklagimlara ait arastirma ve degerlendirme yoOntemlerinin yaratilmasi, gelistirilmesi Snemlidir.
Glassie, maddi kiiltiir kavramma getirdigi yaklagimla beraber, maddi kiiltiir arastirmalarinda
uygulanabilecek 6nemli bir arastirma ve degerlendirme yontemini bilim diinyasina sunmustur.

Henry Glassie’nin Maddi Kiiltiir Arastirma ve Degerlendirme Yontemi

Glassie, maddi kiiltiir {iriinlerinin islevlerini, formunu ve baglamlarini inceleyerek dnemli tespitlere
ulagsmaktadir. Bir maddi kiiltiir iriiniiniin birden ¢ok islevi, yapisal 6zellikleri ve baglami bulunabilir.
Glassie, maddi kiiltiir {irlinlerini incelerken onlar1 bir metin gibi ele almakta, maddi kiiltiir iiriinlerini
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dilsel bir unsura benzeterek incelemektedir: “Tek bir kelime hicbir sey ifade etmez. Halidaki motif
nasil bir sekiller biitliniiyse, o da bir sesler biitliniidiir. Sozciik, belirli bir dilde karsitlik ve ¢agrisim
yapilari i¢inde anlam kazanir.” (Glassie, 1999: 47). Glassie, maddi kiiltiir iiriinlerinin tek bagina anlam
kazanmadigini, birgok farkli unsur ile karsilikli iligki i¢inde incelendiginde anlam kazandigini ifade
etmektedir.

Glassie, baglamin 6nemini vurgular. Glassie’ye gore; “Tim nesneler ayni anda parca kiimeleri ve
kiimelerin pargalaridir. Metinler, parca kiimeleridir, baglamlara yerlestirilerek, kiimelerin parcalari
olarak ¢oziimlenerek anlamlandirilirlar.” (Glassie, 1999: 47) Glassie, baglamlarin biiyiik bir kismini
kiiltiir igerisinde bulur. Maddi kiiltlir aragtirmalarinda baglamlarin degerlendirilmesinin 0nemini su
ifadeyle agiklayabiliriz:

“Is, oziinde, bize bir eser birakan eylemi anlamak igin, nesnedeki bicimsel ozellikleri, oteden gelen
kiiltiirel verilerle iliskilendirmek ve her birinin digerini agiklamasina izin vermektir” (Glassie,
1999: 65)

Baglamin kiiltiirde bulunmasi 6nemlidir, ¢ilinkii baglamlar iiriinlin {izerinde somut bir sekilde yer
almamaktadir ve irlinlin kiiltiirle olan etkilesimi ile olusmaktadir. Bir maddi kiiltiir {irlinliniin
barindirdig1 birden ¢ok baglam bulunabilir. Glassie, baglamlar1 sematize ederken {iriiniin yasamini
ozetleyen ii¢ ana sinif iizerinden ilerlemektedir. Glassie, bu siniflar1 “Yaratim Baglami-iletisim
Baglami-Tiiketim Baglami” (Glassie, 1999: 48) olarak belirler ve iiriiniin baglamlarini1 bu siniflara ait
bir dizi olay olarak ele alir. Glassie, séz konusu baglam cesitliligini ve semay1 Aysel Oztiirk’iin
yarattig1 halilar iizerinde uygulamis ve aciklamistir. (1999: 47-67).

Yaratim Baglam

Bellek, Konsantrasyon: Bellek ve konsantrasyon baglamlari, {iriiniin yaraticisinin, yaratim siirecinde
icinde bulundugu baglamlardir. Yaraticinin, {iriinii yaratirken kullandigi iiretim tekniklerini, {iretim
ortamini, anilarin1 animsadigi baglam “bellek” ve yaratim esnasindaki tavri ise “konsantrasyon”
baglamlarina 6rnektir. (Glassie, 1999: 48-51) Yaratim baglamu, iiriiniin yaratilis1 sirasinda yapilan her
bir hareketin ge¢misi, bugiinii ve yarmni birlestiren yapist dolayisiyla 6nemlidir. Yaratim baglamiyla
ayni1 zamanda yaraticinin hayati de esere yansir.

Ogrenme-Ogretme-Is Birligi: Glassie’ye gore “Birliktelikler, dayanisma sosyaldir.” (1999: 51)
Yaratma baglami ayni zamanda sosyal bir baglamdir. Yaraticinin, iiriin yaratma teknigini 6grendigi
(6grenme), cevresiyle is birligi icinde yaratimi icra ettigi (is birligi) ve {riin yaratma teknigini
baskalarina aktardigi (6gretme) baglamlardir. (Glassie, 1999: 53-54)

Ticaret: Ticaret baglami, Uriiniin ticari kazang getirmesi ve bu kazancin liriiniin yaraticisini sosyo-
ekonomik a¢idan giiglendirmesi, konumlandirmasi durumunu igeren baglamdir. (Glassie, 1999: 53)

Teknoloji, Bigim: Yaraticinin, lirlinii yaratmak i¢in kullandig1 teknikler ve {irlinii yaratirken kullandigi
malzemeyi isleyisi “teknoloji”, isledigi malzemeyi somut bir iiriin olarak bi¢cimlendirip doniistiirmesi
ise “bicim” baglamini olusturur.

Umut: Yaraticinin, Urlintiniin satildigr ve kullanildig1 bir gelecek igerisinde bu satigtan elde ettigi
kazang ile daha rahat ve giizel bir hayat kurma umudu, umut baglamin1 olusturur. (Glassie, 1999: 54)

Yukaridaki baglamlar, yaraticinin {riinii yaratmak i¢in yaptig1 ilk hamleyle beraber olugmaya
baslamaktadir. Bu baglamlar, yaratim baglaminin igerisinde girift bir sekilde bulunur ve yaratim siireci
boyunca lriiniin yaraticisi ve iiriinde birlesir. Boylece, maddi kiiltiir tiriiniiniin ilk anlamlar1 olusmaya
baslar. Ancak anlamlar, yaratim baglaminin son bulmasiyla kaybolmamaktadir.
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Tletisim Baglanm

Glassie, ana baglamlardan birini iletisim baglami olarak belirler. Uriiniin, onu alan/kullanan veya
goren kisilerde uyandirdigi ¢agrisimlar ve kavramlar ile iletisim baglami olusmaya baslamaktadir. Bu
durum, bir yazarin metnini okuyucusuyla bulusturdugu an kurulan iletisim gibi ele alinabilir. Yazar
gibi yaratici da “hayali bir yanit i¢in calisir ve birden ¢ok kanaldan yavas yavas ve dolayli olarak tepki
alir.” (Glassie, 1999: 55) Bu tepkiler ile iirlin, yaratim baglamimi izleyen siiregte iletisim baglamim
yaratir.

Uriin, ayn1 zamanda bir sembol olarak iletisim baglamin yaratabilir. Yaratici, iiriinii yaratma niyetine
bagli olarak i¢sel durumlarimi (duygular, anilar vb.) {iriin {izerinde sembollestirdigi bir iletisim baglam
olusturur. Bunun yani sira kendine 6zgii teknik veya motifler ile olusturulan bir {iriin, zamanla
yaraticinin yasadig1 yer, bolge, iilke, mezhep, millet vb. adiyla anilarak bu unsurlarin bir temsili haline
gelebilir. (Glassie, 1999: 55)

Isbirlik¢i performans, bags, ticari miibadele: Glassie, iletisimin ana baglamimin ticaret cercevesinde
bulundugunu ifade eder. (Glassie, 1999: 55) Yazar, ticari bir karsilik beklentisiyle okuyucusunu
etkileyecek, ilgisini ¢ekecek sekilde metnini olusturur ve okuyucusuyla bulusturur. Bir yazarin
okuyucusu i¢in metnini sekillendirmesi gibi maddi kiiltiir {irliniiniin yaraticist da iirlinlinii, alicisin
etkilemek ve ilgilisini ¢ekerek ticari bir gelir elde etmek amaciyla sekillendirir.

[letisim baglamlari, birbiri ardinda eklemlenip uzanan bir dizi olarak diisiiniildiigiinde, iiriiniin her yeni
sahibi/tiiketicisinin, liriiniin asil baglami hakkinda daha az bilgi sahibi oldugu, birbirinden farkli
baglamlardan olusan bir diziye sahip olabilir. “Yaraticinin, ¢abasini anlayan meslektaglarinin 6niinde
sanatini ortaya koydugu bir isbirlik¢i performans baglami vardir. Halinin ailesine, arkadaslarina veya
onun kisisel igbirlik¢iligini taniyan veya en azindan gelenekleri ve kosullar1 hakkinda ¢ok sey bilen
topluluguna hediye olarak verildigi bir bagis baglami vardir. Her ortamda onun yavas yavas silindigi
ve yerini alicinin aldig1 bir ticari miibadele baglami vardir. ” (Glassie, 1999: 56) Glassie’nin ifadesinde
de goriildiigi {lizere, triinlin yaratim baglamimin devaminda farkli baglamlar dizisi olusabilmektedir.
Ancak bu durum, iriiniin yaratilan yeni baglamlar ¢ercevesinde degerlendirilmesine engel degildir.

Uriin, yaratildig1 ortam, sartlar, zihniyet, kiiltiir vb. pek ¢ok unsuru bilen bir alicidan, bu unsurlar1 daha
az bilen veya hi¢ bilmeyen bir alictya gectigi siiregte liriiniin yaratim baglamlari1 unutulabilir. Ancak bu
durum, iiriiniin yaratim baglammmn yok oldugu anlamma gelmez. Bu durum Glassie’nin “Iletisimde
nesne yaraticisindan tiiketicisine gider. Tiiketim, yaratma gibi, eserin anlamlarinin birlestigi ve
genisledigi baglamlar toplar. iletisim ve tiiketim her zaman i¢ ice gecer ve tiiketimde, yaraticinin
anlamlarinin tiiketicinin anlamlariyla golgede kaldigi baglamlar dizisi devam eder.” (Glassie, 1999:
57) ifadesiyle agiklanabilir.

Tiiketim Baglam

Kullanim, koruma: Kullanim, tiiketimdeki ilk baglamdir, iiriiniin kullanilmaya baglanmasiyla olusur.
“Koruma baglaminda, tiiketici, ¢cagrisim ozelliklerini gézden kagirirken, nesnenin en derin anlaminm
tamr.” (Glassie, 1999: 58) Uriiniin kullanicisi, yaraticinin iiriine aktardigi baglamlari igsellestiremedigi
durumda dahi o iiriiniin emek gerektiren bir siire¢ icerisinde yaratildigini bilir ve onu 6zenle korur,
muhafaza eder.

Asimilasyon: Asimilasyon baglaminda iriiniin kullanicisi, iiriin ile kurdugu baglar agisindan 6nem
tasir. Ornegin; {irliniin Tiirkiye’deki yaratim baglamina yabanci olan bir turist iiriinii satin alir ve iiriinii
iilkesine gotiirerek kullanir. Turist, artik tiriin i¢in “Tiirkiye hatirasi” baglami yaratmustir. Boylece,
yaraticimin kendi hayatinin yansimalarini ve baglamlarii tagiyan {iriin, artik farkli bir iilkede,
tilketicinin yarattig1 farkli baglamlar ile yasamaktadir. Ancak bu durum, {irin ve {riiniin baglamlar
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icin bir son degildir. Uriin, tamamen yok oluncaya dek birbiriyle iliskili veya iliskisiz baglamlar1 ve
anlamlari iizerinde tagimaya devam eder. (Glassie, 1999: 58).

Anlam

“Anlam, nesneler ve insanlar arasindaki iliskilerin toplamidir.” (Glassie, 1999: 59) iletisim baglamu,
yaratim ve tliketim baglamini birbirine baglar. Anlam ise bu baglamlarin bulustugu noktada olusur.
Yaratim baglaminda bulunan, yaraticinin iriinii yarattifi esnadaki niyeti ve tiiketicinin zihninde
yeniden sekillendirdigi baglamlar, anlami yaratir. Glassie’ ye gore; “Tiim nesneler baglamda
mevcuttur. Baglam dist nesne diye bir sey yoktur.” (Glassie, 1999: 59) Baz1 baglamlarda nesneler,
tagidig1 anlamlart kisiye direkt olarak iletirken, bazi baglamlarda kisinin kendi i¢sel baglamlarinin
yansimasi olarak var olur.

Kavramsal Baglam

Kavramsal baglam, iirliniin yaraticisi ile kullanicisi arasindaki iletisim bi¢iminin ve bu iletigimin
kurallarinin diizenledigi soyut bir unsurdur. Nesne, yaraticilarinin ve kullanicilarinin zihinlerini
olusturan ¢agrisim kiimeleri i¢inde var olur. (Glassie, 1999: 60) Kavramsal baglam kiiltiir i¢inde
bulunabilir. Cilinkii bir nesne hakkinda ortak anlamlar1 paylasan insanlar i¢in kavramsal baglamlar
yaratmak miimkiindiir. Kavram, yaraticinin zihninde tecriibe edildigi haliyle yer alir. Ornegin yaratici,
biiyiliklerinin baltay1 cesitli isler i¢in kullandigini tecriibe eder ve artik baltayr (bircok cagrisimla
desteklenen) soyut bir kavram olarak zihninde canlandirir. (Glassie, 1999: 60)

Fiziksel Baglam

Fiziksel baglam, nesnenin insan duyularina hitap ettigi noktada var olur, digsaldir (Glassie, 1999: 60)
Insanin nesneyi zihinsel olarak algilayis ve yorumlayis bicimi olarak ifade edilebilir. Fiziksel baglam
igerisinde lriin, Ureticisini veya kullanicisini temsil etmektedir. Dolayisiyla {iriin, fiziksel baglami
igerisinde anlamli bir ¢agrisim yarattigi durumda, zihinde yorumlanmaya agik bir hale gelir.

Maddi kiiltiir {irtinleri, somut ve degigsmez bir goriiniim sahibidirler. Maddi kiiltiir iiriinlerini bir metin
olarak ele aldigimizda degismeyen sey; lriiniin, bir kompozisyonun parcasi oldugudur. Metin, yani
nesne goriiniirde degismez olarak algilansa da Glassie’nin “...yaraticinin ihtiyaglarini karsilamak igin
bir seyler degisecek ve iletigsimin ihtiyacini karsilamak i¢in bir seyler ayni kalacaktir...” ifadesi bizleri,
kompozisyonun biitiinliigiinii saglayan unsurun “kiiltiir” oldugu sonucuna ¢ikarir. Ciinkii “Metin,
bilincin bir ifsasidir ve degiskenin degismeze olan 6zel oraninda kiiltiirel bir tislubu somutlastirir.”
(Glassie, 1999: 62)

Sahip oldugu baglamlar ile varlik sahnesinde (fiziksel ortam) yerini alan iiriin i¢in “Sahnenin yalnizca
bir kismi baglamdir (metinle birlikte gelen kisim) ve baglamin ¢ogu (metne anlam veren ¢agrisimlar
toplulugu) sahnede goriinmez” (Glassie, 1999: 63). O, insanda goriiliir. Uriin, sadece i¢inde var oldugu
fiziksel ortamin ve iriiniin fiziksel goriiniimiiniin tasvir edildigi fiziksel baglamlar ile agiklanamaz.
Baglamin biiyiik kismu, {iriiniin insanlarda yarattig1 ¢cagrisimlarda bulunur.

islev

Nesne, tastyacagi islevler ve anlamlar planlanarak yaratilmis, gesitli baglamlar i¢inde kazandigi
anlamlarla beraber artik kullanima sokulmustur. Nesnenin islevi, kiiltiiriin bir yansimasi da olabilir.
Hayvancilikla geginen gogebe bir toplumu ele alalim; bu toplumda toprak siirmek igin kullanilan
sabanlar1 géremeyiz. Bu toplumda sabanlar1 gorsek bile toplum yerlesik bir tarimsal hayata gegmedigi
stirece sabanlarin kazanacagi anlamlar ve baglamlar olduk¢a sinirli olacaktir. Nesnenin kullanim
stirecini Robert K. Merton’un gizli islevler olarak adlandirdig: islevlerin yarattigi dngdriillemeyen
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sonugclar izleyebilir. (Glassie, 1999: 66) Bu gizli islevler birbirinden farkli ¢agrisimlar ve baglamlar ile
nesnenin, yaratilirken sahip oldugundan ¢ok farkli amaclar ve anlamlar kazanmasina yol agar.

Form

Form, nesnenin malzeme, islev, baglam gibi 6nemli unsurlarin sekillendirir. (Glassie, 1999: 42) Bir
nesne Uretilirken kullanilan dogal malzemelerin sekillendirilmesi, geleneksel siislemeler, nesnenin
yapist, islevi vb. pek ¢ok farkli unsur formda birlesir. Bu noktada {irliniin ergonomisi, kiiltiirii ve
gelenegi temsil eden sembolleri, kullanilacag: alan i¢in sekillendirilen yapisi, kullanilacag: alan i¢in
secilen malzemeler vb. gesitlendirilebilecek pek cok unsur, {iriiniin islevini ve baglamlarini yaratip
cesitlendiren 6nemli bir konumdadir. Glassie’ye gére “Islerinde akilli olan insanlar, siirekli olarak
ekolojik gerceklige uyum saglarlar.” (Glassie, 1999: 16) Glassie’nin ifadesinden de anlasilacag iizere
form, doga-insan-kiiltiir etkilesiminin nesneye yansidigi énemli bir unsurdur.

Eskisehir Eski Otogari

Eskisehir, demiryolu ve karayollarn iizerinde bulunmasi agisindan 6nemli bir konumdadir. Cografi
olarak, Tiirkiye’nin Dogu-Bati kara yollarinin kesistigi noktada bulunmasi sebebiyle kara yolu ulasim
acisindan olduk¢a 6nemli bir rol oynayan Eskigehir, sehirler arasi toplu tagima araglarinin da duragidir.
Bu durum, sehirler arasi otobiisler i¢in Eskisehir’de islevsel bir yapi/garaj ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir.
Bunun sonucunda, bugiin “Eski Otogar” adiyla anilan bina, s6z konusu garaj ihtiyacim1 kargilamak
amactyla Emekli Sandigi tarafindan yapilmis ve 29 Ekim 1963 (Gorsel-1) tarihinde hizmete
sunulmustur.

Bu otogar binasi, sadece otobiislerin gelip gittigi bir bina olmaktan ziyade igerisinde hastane, berber,
kapali carsi, restoranlar, meyhaneler, biifeler, noter vb. pek ¢ok farkli unsuru barindiran biiyiik bir
komplekstir. Kuruldugu gilinden, gilinlimiize kadar gesitli islevlere sahip olan bina, biiyliyen sehrin
merkezinde kalmasi, trafikteki ara¢ sayisinin artmasi, sehirler arasi otobiislerin sehir merkezindeki
trafigi sikistirmasi, binanin hem yolcu hem de ara¢ kapasitesi bakimindan yetersiz kalmasi vb.
nedenlerle 1994 yilinda yeni binasina tagimmustir. Taginmasinin ardindan “eski otogar” adiyla anilan
bina, 30 yil boyunca atil durumda kalmistir. Sarar Sirketler Grubu bu binay1 ve arsasimi 2005 yilinda
satin almistir. Son asamada, Sarar Sirketler Grubu bu arsada aligveris merkezi projesini hayata
gecirmek amaciyla, 2023 yilinda eski otogar binasinin yikimina baglamistir.

Eski otogar, 60 senelik yasaminda pek cok sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik degisime sahit
olmustur. Bu degisimlerin etkisi hem eski otogarin igerisindeki hem de c¢evresindeki yagamda
hissedilmistir. Halk, eski otogar binasini otobiise binmek, yolcu karsilamak-gondermek, sosyallesmek,
kiiltiirel etkinliklere katilmak, hastanesinde muayene olmak, meyhanelerinde vakit gegirmek, yemek
yemek, tirag olmak vb. birbirinden farkli pek ¢ok amagla kullanmistir. Diinyada ve Tiirkiye’de
yasanan cesitli sosyo-kiiltiirel degisimlerin etkisinin goriildigii eski otogar, Eskisehir ve Tiirk
insaninin yasam seklini, toplumsal, kiiltiirel bakimdan gecirdigi evrelerin izlerini iizerinde tasiyan
o6nemli bir maddi kiiltiir unsurudur.

Henry Glassie’nin Maddi Kiiltiir Arastirma Yontemi Cercevesinde Eskisehir Eski Otogari

Eskisehir eski otogar binasi, 60 yillik yasami acisindan 6nemli halkbilimsel veriler sunmaktadir. Bu
veriler, eski otogar binasi ve ¢evresiyle etkilesimde bulunmus kaynak kisiler, basindaki haberler vb.
kaynaklar aracilifiyla yorumlanmaya agiktir. Veriler, Henry Glassie’nin maddi kiiltiir aragtirma
yontemiyle degerlendirildiginde islev, form, baglam (yaratim, iletisim ve tliketim baglamlari)
acisindan onemli tespitlere ulagilmaktadir.
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EN

Eskisehir Eski Otogar Binasimn islevleri

Eski otogarin temel islevi; sehirler arasi ve kir-kent arasi ulagimi saglamaktir. Eski otogar binasi, bu
islevinin yan1 sira birbirinden farkli pek ¢ok sosyal, ticari ve kiiltiirel isleve sahiptir. Bu islevlerden
baslicalari, kaynak kisilerimizin asagidaki ifadeleri araciligiyla tespit edilmistir:

-Halkin, otogar binasinda bulunan eczane, saglik ocagi, 6zel hastane gibi saglik kurumlarindan
faydalanarak saglik ihtiyaglarini karsilamasi:

“Yani o otogarn i¢erisindeki bir saglik ocaginda atildi o dikis de yani. Oyle bir anum var otogarla
ilgili. Yani otogar sadece otogar degildi aslinda.” (Kemal, 2022)

-Insanlarin birbiriyle bulusmak veya yonlerini bulmak igin kullandig1 bir kent imgesi, nirengi noktasi
olmas:

“He, bulugma yeri dogru... Cok dogru onlar olurdu! “Eski otogara, yeni otogara gel.” Eski degil
yeni otogar olarak gegerdi burasi. “Yeni otogara gel.” (Celal, 2022)

-Kir-kent veya kent-kent haberlesmesinin ve aligverisinin otobiisler aracilifiyla saglandigi haber/esya
iletimini saglamasi:

“Ben yoksam bagka bir arkadasimiz gotiiriiyordu ama Eskisehir basinindan, Tiirkiye basininin
Eskisehir temsilcileri eski otogara asagi yukar her giin haber birakmak icin, Ismail Ayaz’a haber
birakmak i¢in oraya giderdi. Orast bizim Eskigehir basininin bir, her giin ugradigi bir mekandi
yani oyle soyleyeyim.” (Rahmi, 2022)

“He, he oluyor oluyor. Her giin ilag¢ burada eczane siparis yapryor. Doktor veriyor regete, buraya
regeteyi ya biz veriyoz ya onlar yaziyo ordan, ordan ben gotiiriip getiriyom.” (Alis, 2022)

-Insanlarin sosyallesmek amaciyla bulustuklari, gezintiye ¢iktiklari, yemek yedikleri ve 7/24 agik
olmasi sebebiyle ¢esitli ihtiyaglarini kargiladiklari sosyallesmeyi saglama:

“Gece canimiz bir sey istedi, pastacilar, seyler, kahve kapali her yer kapali, ‘Hadi gidelim de bir
otogarda...’. Mesela, agik yerler oluyor orada hep devamli, ‘Orada éyle bir tath yeriz ya da bir
¢ay iceriz ya da bir sohbet, gelenlerimizi...”.”” (Nursel, 2022)

Bu islevler, eski otogarin tespit edilen baslica agik islevleridir. Bunlarin yani sira eski otogar, gizli
islevlere de sahiptir. Bu gizli islevlerden baslicalar1, kaynak kisilerin asagidaki ifadeleri araciligiyla
tespit edilmistir.

-K&yden kente go¢ siirecini hizlandirmasi, desteklemesi, baslangi¢ ve gegis noktasi olmast:

“Ben islev gordiigiinii diigtintiyorum. Bi de mesela adam daha énceden gelip bi kesif yapiyo, iste
yanmindaki, iste sagdaki soldaki esnafa soruyo ‘Ben ne yapabilirim? Ne edebilirim’” Ona gére
hareket ediyo yani. Geldigi zaman da ‘Bos kalmiyim.’ diyerekten. (...) Tabi, otogar ¢evresinden
alyo yani o bilgiyi.” (Mustafa, 2023)

-Cesitli sosyo-kiiltiirel sebepler ile kadin-erkek iligkisinin baskilandigi durumlarda destekleyici ve
koruyucu olmast:

“Evet, simdi ora otogar oluyo. Ciinkii kéy yerinde laf ¢ok olur. Orda kim gorcek? Kim tanicak?

‘Otogar..’ diye sey verirdi, otogarda da bulusmak mesela, ‘Otogarda...’ diye. Yani bildigin, en ¢ok
bildigin yer neyi? Otogar.” (Mehmet, 2022)
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Eskisehir Eski Otogar Binasinin Formu

Eski otogar binasi, o0 donem modernlesme ve batililasma siireci devam eden Tiirkiye nin karakterine
uygun bir formda tasarlanmistir. Koseli ve dikdortgen bir bicimde, beton ve demir kullanilarak
yapilmigtir. Bugilin Eskisehir Tepebasi1 Belediyesi Baskani olarak gorev yapan Dt. Ahmet ATAC 1n,
“ulagim noktalarimin yaninda mutlaka bir konaklama isletmesinin bulundugu bu tip projelerin genelde
Almanya’da gergeklestirildigini ve bu ingsaatin Eskisehir’in daha 6nce gdrmemis oldugu bir tipte
ingaat...” (akt. Yetgin & Yilmaz, 2013: 60) oldugunu belirtmesi, donemin Tiirkiye’sinin mimari agidan
da modernlesme ve batililagmaya ayak uydurdugunun gdstergesidir. Dolayisiyla eski otogar binasi,
“Batililasan ve modernlesen Tiirkiye’nin modern binasi” algisi yaratmaktadir.

Eskisehir Eski Otogar Binasinin Yaratim Baglam

Bellek: Karayollar1 agmin genislemesi ve kullaniminin artmasiyla beraber otobiisler gibi toplu ulagim
araglarindan faydalanma imkénlar1 da artmigtir. Otobiislerden 6nce yaygin olarak kullanmilan at
arabalari1 veya binek hayvanlar ile yapilan kara yolculuklarinin duraklama merkezlerini
hanlar/kervansaraylar vb. yapilar olusturmaktaydi. Bu yapilar, insanlarin konaklama, ticari
faaliyetlerini gerceklestirme, sosyallesme vb. ihtiyaglarimi karsilayan islevlere sahip yapilardir.
(Pamukcu, 2021: 37-56) Eskisehir eski otogari, Emekli Sandigi tarafindan otogarin hemen yanina
yapilan Emek Otel ile konaklamayi; otogar igerisindeki ve kapali carsisindaki diikkanlar, biifeler,
berber, hediyelik esyacilar, restoran ve meyhaneler ile ihtiyaclarin giderilmesini/sosyallesmeyi;
otogarin yakininda bulunan g¢esitli zirai {rin saticilari ile de koy-kent arasindaki ticareti
saglamaktaydi. Bu unsurlardan yola g¢ikarak eski otogarin, hanlarin tagidigi islevleri daha biiyiik,
bakimli, modern ve diizenli bir yap1 olarak tek bagsina tasimaya devam ettigi goriilmektedir. Eski
otogar binasi; geleneksel hanlarin modern otogarlara doniisiimii agisindan ele alindiginda, bellek
baglami i¢in dnemli bir 6rnek teskil etmektedir. Bu bakimdan, eski otogarin yapiminda hanlarin sahip
oldugu islevlerin korunmasi, geleneksel hanlarin kiiltiirel bellekteki halinin otogara aktarilmasi ile eski
otogar binasinin yaratim baglamlar icerisinde bellek baglami olugmaktadir. Bellek baglami, kaynak
kisilerin ifadeleri araciligiyla tespit edilmistir. Bu ifadelerin drnekleri su sekildedir:

“Ondan onceki doneme ait tabii. O seylerde, hani garaj dedigimiz yerlerde hanlar, han oluyor. O
zaman n’oluyor? Iste at, esek veya ona benzer hayvanlarla ulasim saglaniyor (...)” (Ahmet, 2022)

“Tabii soyle; sadece otogar degil aslinda orast bir kompleks, biliyorsundur. Orada otel vardi,;
Emek Otel vardi, Emekli Sandigi ’'nin zaten de miilk.” (Kemal, 2022).

Ticaret: Eski otogar, koyliilerin getirdigi {irlinleri otogar ¢evresinde satarak gelir elde etmesine, otogar
binasinin kendi igerisinde ve ¢evresinde bulunan igletmelerdeki esnafin ticari gelir saglamasina destek
olan bir yapidir. Bu bakimdan, eski otogar binasinin yaratim baglamlar1 igerisinde ticaret baglami
olugmaktadir. Ticaret baglami, kaynak kisilerin ifadeleri araciligiyla tespit edilmistir. Bu ifadelerin bir
ornegi su sekildedir:

“Evet, evet... Mesela kdyden arabalarla odun falan getirirlerdi, o otogarin arkasinda onlart
koyliiler satardi yani...” (Nursel, 2022).

Teknoloji, Bigim: Eski otogar, modern insaat teknikleri ile beton ve demir malzemeler kullanilarak
yapilan, modern bir mimariye sahiptir. Bu bakimdan, eski otogar binasinin yaratim baglamlari
icerisinde, teknoloji ve bigim baglami olusmaktadir. Teknoloji ve bi¢cim baglami, kaynak kisilerin
ifadeleri araciligiyla tespit edilmistir. Bu ifadelerin bir 6rnegi su sekildedir:

“Simdi, oradaki projelendirme bayagi basarilhdw. Asagida da alisveris seyleri var, diikkanlar falan
var. Ben en biiyiik orada durumun, bunu hangi sistemle, betonarme, hangi beton dozuyla?

143



Cankir1 Karatekin Universitesill.Uluslararas Tiirkiyat Kongresi e k.“ t
Bildiri Tam Metin Kitabi ur 1ya

Yukarida arabalar geliyor, koca bir yiik geliyor, yanasiyor perona. “Tiss Tiss” boyle geldikce
Allah muhafaza etsin, béyle gelir ¢catir ¢catir gétiirmesi lazim.” (Ibrahim, 2022).

Eskisehir Eski Otogar Binasimn iletisim Baglam

Isbirlikci Performans, Ticari miibadele: Eski otogar, icerisinde bulunan esnaflar, yazihane memurlari,
temizlik iscileri vb. topluluklar i¢in 6nemli bir yapidir. Bu topluluklar, sahip oldugu iiriinlerin,
hizmetlerinin ve firmalarinin reklamini/imkénlarini1 miisterisine (yolcu, yerli halk) en cekici sekilde
sunabilmek i¢in ¢abalamaktadir. Eski otogar binasinin yolculara ve ¢evre halkina sundugu imkanlar,
bu binada bulunan kisilerin olusturdugu is birliginin giiciine ve bu yapida sunulan hizmetin 6zenine
gore sekillenmektedir. Eski otogar halki (esnaflar, yazihane c¢aligsanlari, temizlik is¢ileri vb.) icin
otogar, yolculara ve yerli halka hitap etmek, onlar1 burada vakit gecirmeye ikna etmek amaciyla
olusturulan is birligi ve ticaret baglamimi tasimaktadir. Bu baglam c¢ercevesinde eski otogar, igerisinde
bulunan otogar halkinin siirekli olarak iirettigi ve kullanicisina sundugu bir maddi kiiltiir {iriinii
olmaktadir.

Eski otogarda alinan bir {iriin veya hizmet, alicisi/kullanicisi tarafindan giiniimiizde de hatirlanmakta
ve gecmis, cogu zaman Ozlemle dile getirilmektedir. Ancak, 30 yil boyunca binanin faal olarak
kullanilmamas1 ve giinden giine daha kotii bir hale gelmesi bu binanin, halk tarafindan evsizler,
alkolikler vb. adlandirilan kisiler tarafindan kullanilmasiyla sonuglanmistir. Bir zamanlar canliligiyla
cazibe merkezi olan bu bina, atil durumda kalmasi, giivenliksiz ve karanlik olmasi sebebiyle halkta
rahatsizlik yaratmaya baglamigtir. Dolayisiyla, otogarin faal zamanlarindaki sosyal, ticari ve kiiltiirel
canliligr hakkinda bilgisi olan, bu canlilig1 tecrilbbe eden insanlar ile bu canlilig1 hi¢ tecriibe etmemis
insanlarin binay1 algiladig1 baglamlar farkli olmustur. Béylece, eski otogar binasinin, sehrin ortasinda
bakimsiz, tehlikeli, gilivenliksiz, uzak durulmasi gereken bir yapi olarak algilandig1 baglamlar ortaya
cikmistir ve eski otogar binasi, yaratim baglamlarin1 golgeleyen ¢esitli baglam dizilerine sahip
olmaktadir. Bu durum, bir kaynak kigimizin su ifadesi ile dogrulanmaktadir:

“Maalesef, bi-mekanlarin yurdu haline geldi. (...) (Insanlarin) Ge¢meye korktugu bir yer haline
geldi, tinercilerin, ne bileyim uyusturucu kullananlarmn...” (Ali, 2022).

Eskisehir Eski Otogar Binasimin Tiiketim Baglam

Kullamm, Koruma: Ozellikle faal oldugu dénemde, eski otogar binasinin cesitli baglamlar icerisinde
ana unsur olarak yer aldigini gérmekteyiz. Eski otogar binasi; yolculugu sirasinda verdigi molalarda
lezzetli yemekler yedigini ifade eden, kirdan kente gd¢ sirasinda sehirle ilk karsilasmasini yasayan ve
sehir yasami hakkinda ilk bilgilerini edinen, asker ugurlamasi yapilan, laf-s6z olur diye gizli bir
bulusma noktasi olarak otogari segen, kapali ¢arsisinin berberini kullanan, sosyallesmek i¢in otogar
binasinda ve cevresinde vakit geciren, evden kacip otogara siginan, barinagi olmayip otogarda yatip
kalkan, gelir elde etmek icin otogarda calisan, sehir disina veya kdye gitmek icin otogar1 kullanan,
kdyden-kentten haber almak veya esya iletmek icin otogart kullanan, sehirde yon bulma amaciyla
otogar binasini (bu islev bugiin de devam etmekte) nirengi noktasi olarak belirleyen halk tarafindan
yogun bir bi¢imde kullanilmistir. Dolayisiyla eski otogar binasi, kisi tarafindan bizzat satin alinan bir
yap1 olmasa da kisinin belirli etkinliklerini gerceklestirdigi ve ihtiyaglarin1 karsiladigi bir mekandir.
Bu noktada halk tarafindan bir kullanim baglami yaratilmaktadir.

Eski otogarin, evden kacip otogara siginan insanlarla ilgili olarak tespit edilen kullanim baglamini, bir
kaynak kisimizin su ifadesi dogrulamaktadir:

“Evden kaganlar belki, zaten belli oluyodu kiz tek basina siipheli hareketleri olunca, polis hemen
alir bi sorgu sual ederdi. Seyse birakirdi, degilse sahibini mahibini arastirirdi.” (Abdurrahman,
2023).
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Eski otogarin, kapali ¢arsisindaki berberin kullanimiyla ilgili olarak tespit edilen kullanim baglamini,
bir kaynak kigimizin su ifadesi dogrulamaktadir:

“Dedenin berberi de oradaydi hatta o eski berberi, dedenin rahmetli dedenin...” (Necdet, 2022).

Otogar halki ise (esnaflar, yazihane c¢alisanlari, berberler, temizlik iscileri vb.) gecimini sagladigi,
sosyal dayanisma i¢inde bulundugu bu yapida, is birligi ve ticaret baglamlarinin bulustugu bir koruma
baglamim olusturmaktadir. Kaynak kisilerimizin asagidaki ifadeleri, koruma baglamiyla ilgili tespit
ettigimiz bilgileri dogrulamaktadir:

“Bi ¢tktim ¢ocugu (yan taraftaki biife sahibi) ¢evirmisler 2 kigi, he bizim diger Mustafa’yi Kara
Mustafa deriz ona (...) Diger biitiin biifeciler geldi biz 3 kisi saniyoduk adamlar 7-8 kisi varmisti
haberimiz yok ama biz sopa yemeden sey yaptik. (...) Tabi ¢ok tuttuk, ¢ok tuttuk (birbirimizi) yani.”
(Mustafa, 2023).

“Ya esnafin bi sey tabi orda birbirine, mesela gidiyor Eskisehir firmasina iste “Ben” diyor bilet
alacak orada tabi ¢igirtkanlar var bagiriyolar “Hadi Bursa! Ankara! Istanbul!”. Cigirtkanlar
bagriyo, tabi yolcuyu hemen “Gel abi, gel abi!” falan béyle sey yaparlar, simdi kendi(lerinde) yer
olmaywmnca bile samimi olduklart yazihanelere yonlendirirler.” (Abdurrahman, 2023).

Binanin taginmasi ve atil kalmasinin ardindan halk, binanin nasil degerlendirilebilecegi konusunda
farkli goriisler ortaya koymustur. Binanin esnaflara kiralanmasi, koy otobiislerine tahsis edilmesi,
miize yapilmasi, yikilip aligveris merkezi yapilmasi, termal otel yapilmasi, yesil alan olarak
degerlendirilmesi vb. birbirinden farkli pek ¢ok goriis basinda ve halk arasinda dile getirilmistir. Bu
durum, koruma baglaminin bir bagka boyutunu olusturmaktadir.

Eski otogarin, atil durumda kalmasinin ardindan termal otel olarak degerlendirilmesinin dile
getirilmesiyle ilgili olarak tespit edilen koruma baglamini, bir kaynak Kkisimizin su ifadesi
dogrulamaktadir:

“Oraya ¢ok giizel bir otel olabilirdi, ¢cok giizel termal kaplica olabilirdi. Yani ¢ok giizel o sekilde
degerlendirilebilirdi...” (Nursel, 2022).

Eski otogarin, atill durumda kalmasmin ardindan yesil alan olarak degerlendirilmesinin dile
getirilmesiyle ilgili olarak tespit edilen koruma baglamini, bir kaynak kisimizin su ifadesi
dogrulamaktadir:

“Bize kalirsa, yani, orast daha genis alan yesillik kalsin ki nefes alacak yerimiz olsun. Biz, kentli
olarak istedigimiz bu...” (Rahmi, 2022).

Asimilasyon: Halk tarafindan, eski otogarin yaratim baglami ve yaratim niyeti diginda birbirinden
farkli pek ¢ok baglam yaratilmistir. Otogarin bir vakit gegirme/goriisme mekani olarak goriilmesiyle
yaratilan sosyallesme baglami; koyden kente gog siirecinde kisinin sehirle ilk karsilagmasi ve sehirde
sekillendirecegi yasami hakkinda ilk bilgileri edinmesi durumuyla yaratilan gé¢ baglami; otogarda
yapilan asker ugurlamalariin yarattigi gecis ritiieli mekani1 baglami; laf-s6z olur kaygisiyla gizli bir
bulusma noktasi olarak otogarin secilmesinin yarattig1 gizlilik/korunma baglami; otogarda kalan
evsizlerin yaratti§1 barinma baglami; haberlesmeyi saglamak icin otogarn kullanilmasinin yarattig
haberlesme baglami; koyden veya kentten esya iletmek igin otogarin kullanilmasinin yarattigr esya
iletme baglami; otogarin kisiye kOyiinii veya ge¢misini hatirlatmasinin yarattigi hatirlatma baglami;
sehirde yon bulmak i¢in ve bulusma noktasi olarak otogar binasinin kullanilmasimin (bugiin de
kullanilmakta) yarattig1 kent imgesi/nirengi noktasi olma baglami; eski otogarin bulundugu bélgenin
mahalle (Kurtulus Mabhallesi) veya cadde (Yunus Emre Caddesi) adiyla anilmasindan ziyade “eski
otogar” adiyla anmilmasinin yarattigt asimilasyon baglami; otogarin temizlik iscilerinin, grevleri
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sirasinda otogar1 bakimsiz ve pis bir halde birakarak yarattig1 protesto baglami; atil durumda kalan
otogar binasmin evsizler, sarapgilar olarak tabir edilen kisiler tarafindan kullanilmasinin yarattig
tehlike baglami vb. ¢esitlendirilebilecek birgok baglam, asimilasyon baglami cercevesinde
degerlendirilebilir. Otogarin yaratma baglamindan olduk¢a uzak olan bu baglamlar, halkin maddi
kiiltiir iiriinleriyle kurdugu etkilesimin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

Eski otogarin, bulundugu bdlgenin adimi degistirmesiyle ilgili olarak tespit edilen asimilasyon
baglamini, bir kaynak kisimizin su ifadesi dogrulamaktadir:

>

“Hakikaten ora, ne mahallesiydi ki orasi? (...) Yok, oyle bilinmiyor, aynen aynen eski otogar...’
(Nursel, 2022).

Eski otogarin, kisilere koyiinii veya ge¢misini hatirlatmasiyla ilgili olarak tespit edilen hatirlatma
baglamini, bir kaynak kisimizin su ifadesi dogrulamaktadir:

“Tamam, tamam onlart hep yasadik biz, oldu yani gonderirlerdi. Eskiden ¢cok giizellik vardi canim,
¢ok... Bura yapildiginda ¢ok giizellik vard: ¢cok, ben onu ¢ok ozliiyom ama simdi imkdanimiz yok...”
(Celal, 2022).

Eski otogarin, temizlik is¢ilerinin greviyle ilgili olarak tespit edilen protesto baglamini, bir kaynak
kisimizin su ifadesi dogrulamaktadir:

“Yani o zaman iste bize temizlik yaptirmazlard: iste kendileri de disardan ¢op getirip atarlard

falan falan yani sey yapabilmek icin... (...) Yani zaten simdi seyinkiler Emekli Sandigi’nin, yani
sadece otogarda ¢alisanlar. Diger taraflarini bilmem. Yani burlarda birlesip yani o sekilde bir sey
yapiyorlardi, eylem yapryorlardi. Yani baya baya bi eylem, gerekirse kendileri iste biz ¢opleri
toplasak bile kendileri dagitirlardi falan yani... Onlarla da baya bi miinakasamiz oldu yani.
Tamam sen ¢dpii almiyosan, hi¢ olmazsa iste bi kolonun dibine yigiyoz ¢opii adam gelip dagitarak
gidiyo. (...) Yani iste otobiislerin gelcegi ge¢cegi yerlere, milletin gegip gelcegi yerlere hani o
sekilde...” (Mustafa, 2023).

Eskisehir Eski Otogar Binasimin Anlam Baglan

Yukarida 6rneklerini verdigimiz baglamlarin bir kismu (ticaret, teknoloji, sosyallesme, protesto, nirengi
noktast olma, vb.) eski otogarin icerdigi anlamlar1 kisiye direkt olarak iletirken, bir kismi (gizli
bulusma, kdyiinii-gegmisi hatirlatma, asker ugurlamalar1 vb.) kiginin kendi i¢sel diinyasinin ve igsel
baglamlarinin yansimasi olarak var olmaktadir.

Eskisehir Eski Otogar Binasimin Fiziksel Baglami

Fiziksel baglam; kiiltiirel degisimlerin, maddi kiiltiir {irlinlerinde yarattig1 fiziksel etkiyi tespit etmek
acgisindan 6nemlidir. Eski otogar binasinin faal oldugu doénemde, zaman zaman binanin fiziksel
formunda degisiklikler yapilmis olmasi, yeni fiziksel baglamlar yaratmistir. Eski otogarin formunun,
doneme ve ihtiyaclara gore degistirilmesiyle ilgili olarak tespit edilen yeni fiziksel baglamlari, bir
kaynak kigimizin su ifadesi dogrulamaktadir:

“Gene o donemlerde 2 katli otobiis furyast ¢ikti, insanlar ¢ok ozeniyolardy iki katli otobiise,
otobiislere. Bursa’da bazi firmalar otobiisleri kesip tistiine bi kat daha ¢ikiyolards, (giilerek) kacak
insaat yapwolardi. (...) O furya sirasinda bizim o eski otogarin giris noktasinda tak oldugu igin iki
katli otobiisler oraya giremiyolar diye o taki kesmeye kalktilar. O otogar: da Almanlar yapmag
megerse, yaklasik bir ay falan ugrastilar kesmek icin o betonu kesemediler, ¢cok zor ugrastilar.
Sonra kestiler ama ¢ok estetik disi bi sey oldu boyle, igreng bi sey. Sanki yukardan bomba atilmig
da boyle parcalari yanlarda kalmig gibi oldu.” (Nihat, 2023).
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Eskisehir Eski Otogar Binasimin Baglamlarinin Biitiinciil Olarak Degerlendirilmesi

Mekan, (toprak, bina, koy, sehir, yurt vb.) insanlarin yasam bicimlerini etkilemekte ve
sekillendirmektedir. Mekanlar incelenerek toplumlarin yasam bigimleri ve kiiltiirel birikimleri
hakkinda 6nemli verilere ulasilabilir. Garajlar ve hanlar, Eskisehir’e otogar binasi yapilmadan once
koyliilerin ve sehirler arasi yolculuk yapan yolcularm ¢esitli amaglarla bulundugu mekéanlar olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Otobiis garajlari, ¢esitli sehirlere giden otobiislerin kalktigi, farkli sehirlere
giden sirketlere ait garajlardir. Dolayistyla yolcularin sehirler arasi yolculuklar1 igin birer durak
konumundadir. Hanlar, yolcularin konakladigi, ihtiyaglarim1 karsiladigi, vakit gecirdigi, halkin
iiriinlerini (odun, saman vb.) satmak amaciyla ugradigi énemli sosyal, ekonomik ve kiiltiirel iglevleri
olan mekanlardir. Eskisehir otogar1 yapilmadan 6nce bdlgede bulunan Tag Han, Silistre Han1, Haci’nin
Hani, Sakir’in Hami, Istanbul Pasaji, Eskisehir Pasaji1 gibi mekanlar kaynak kisilerin ifadelerinden yola
cikilarak tespit edilmistir. Eskisehir eski otogar binasi ise 1963 yilinda, hanlarin ve garajlarin
bulundugu bolgede inga edilmistir.

Otogar binasinin, hanlara olan yakinligimin da etkisiyle, hanlarin ¢esitli islevlerini biiylik, modern,
diizenli bir binada tek cati altinda toplamis olmasi halkbilimsel ag¢idan degerlendirildiginde; sosyo-
ekonomik, sosyo-kiiltiirel degisimin en Onemli gostergelerinden biridir. Bu durum, o dénem
sanayilesme ve batililasma siirecinde olan Tirkiye’de, kentlerin kiiltiirel degisiminin 6nemli bir
yansimasidir. Otogar binasinin, hanlarin doniisiimiinii gergeklestirdigi unsurlari su ana maddelerde
inceleyebiliriz:

Konaklama: Eski otogar binasinin yaninda insa edilen Emek Otel, hanlarin konaklama islevinin eski
otogarda var oldugunu goéstermektedir. Ayn1 zamanda; hanlara iiriin satmak icin gelen koyliilerin,
atiyla-esegiyle gelerek hanlarda bir gece konakladiktan sonra ertesi giin yola devam etmesi ancak
otogar yapildiktan sonra kdyliilerin sabah otobiis ile koyden gelip iiriinlerini sattiktan sonra aksam
otobiisle kdylerine geri donmeleri, konaklama aliskanliklarindaki degisimin 6nemli bir gostergesidir.

Ticaret: Eski otogardaki biifeler, restoranlar, meyhaneler, kahvehaneler, toptancilar, eczane, otogarin
kapali ¢arsisi, koyliilerin eski otogar ¢evresinde flirlinlerini satmaya baglamasi ile otogar binasi
yapilmadan 6nce hanlarin sahip oldugu yeme-igme, aligveris, ticaret, ihtiyaclari karsilama wvb.
islevlerin eski otogarda toplandig1 goriilmektedir.

Sosyal: Eski otogar, icerisindeki isletmeler araciligiyla, otogar yapilmadan 6nce hanlarda bulunan ve
halkin sosyallesmesine olanak saglayan sosyallesme islevini kendi {izerinde toplamistir.

Kiiltiirel:  Eski otogarin yapimindan o©nce hanlarda gerceklestirilen asker ugurlamalari, hact
ugurlamalar1 vb. kiiltiirel etkinliklerin, eski otogarda gergeklestirilmeye baslanmasi, hanlarin kiiltiirel
islevlerinin eski otogarda toplandigin1 gostermektedir. Ancak kaynak kisilerin ifadelerinde, hanlara
daha once asiklarin gelip saz calip destan sdylemesinin yerini eski otogarda sokak miizisyenlerine
biraktigi ifade edilmektedir. Bir kaynak kisimizin su ifadesi, eski otogarin, s6z konusu kiiltiirel
degismenin yagandigi bir mekan olarak kargimiza ¢iktiginit dogrulamaktadir:

“Otogar daha o zamanlar pek islek degilken hanlara gelirlerdi, koyliileri eglendirirlerdi, diigiinler
olurdu. Mesela o sehirde mahallede diigiin oldu mu hemen seyler cinganlar yetisirdi yani.”
(Mehmet, 2023)

Konum: Hanlar genel olarak, o donem sehirdeki 6nemli ticari ve sosyal unsurlar1 barindiran Sivrihisar
Caddesi ile Yunus Emre Caddesi ¢evresinde bulunmaktadir. Eski otogar binasinin bu iki caddenin
kesistigi noktada konumlandirilmasi; halkin ve yolcularin sosyal, ticari, kiiltiirel unsurlara erigimini
tek cati altinda toplayarak kolaylastirmistir. Dolayisiyla eski otogar, hanlarm islevlerini basarili bir
sekilde tistlenmesi bakimindan 6nemli bir konumda inga edilmistir. 1994 yilinda agilan yeni otogar
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binasi ise sehir merkezine uzakta bulunan cevre yolu iizerinde konumlandirilmistir. Bu durumun
aksine, Eskisehir eski otogarinin yapildigi donemde, yer se¢imi agisindan gozetilen islev ve unsurlarin
hanlarin sahip oldugu islev ve unsurlar ile benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Bu durum, ayni
zamanda Tiirk toplumunun sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel degisiminin de 6énemli bir gostergesidir.
Kaynak kisimizin su ifadesi, otogarin konumunun, Tiirk toplumunun sosyo-ekonomik ve sosyo-
kiiltiirel degisimleriyle beraber degistigi tespitini dogrulamaktadir:

“Yani orda ekonomi biraz da ordaki garajin etkisiyle tabi az énce senin de soyledigin gibi o
donemin sosyo-kiiltiirel yapisinin daha farkli olmasi, yani o donemki kervansarayla bugiinkii
kervansaray anlayisimin farklilagmast sonucunda bugiin artik hemen hemen her yerde terminaller
sehir disinda atilmis ve tamamen bagimsiz bir sekilde seyden, tamamen soyutlanmig, kent
merkezinden soyutlanmis halde.” (Nihat, 2023)

Gé¢: Ozellikle Tiirkiye’nin sanayilesme ve kentlesme siirecinin yogunlastigi 1950 sonras1 donemde
kdyden kente go¢ hizlanmistir. Basta tarimda makinelesmenin artmasi olmak tizere, “ekili alanlarin
dikili hale gelmesi, egitimde tasimali sistem, yurtdisina go¢ ve geri doniisler, yeniden yerlestirme,
askerlik, kirda refah diizeyinin artmasi, yiiksek 6grenim, sezonluk istihdam, evlilik” (Yilmaz, 2007)
vb. ekonomik ve kiiltiirel temelli birgok degisim, kdyden kente gogiin sebeplerindendir. Goglerin
hizlanmasinda ise karayollarinin gelisimi, sehirler arasi ve kent-kdy arasi ulagimin kolaylagmasit vb.
etkenler 6nemli rol oynamaktadir. Bir kentin giris kapisi olarak degerlendirilen otogar binasi, halkin
belleginde Onemli bir gegis noktast olarak yer almaktadir. Dolayisiyla, uzun yillar boyunca
kervansaraylarin ve hanlarin “gé¢” konusunda bir gecis noktasi olmasi iglevini artik otogar
iistlenmistir.

Bir kaynak kisimizin su ifadesi, eski otogarm kent igin bir giris kapisi olmasiyla ilgili tespitimizi
dogrulamaktadir:

“Eski Otogar denilince ben o zaman sunu hatirltyyorum, bir kentin giris kapisi gibi bir sey bu. Yani
diisiiniin, otomobilin bireysel olarak hani insanlarin elinde ¢ok az oldugu dénemlerde ve kentler
arast gidis gelisin demiryolu ve otobiislere daha insanlarin bagimli oldugu yillar (19)60°lr ve
(19)70°li yillardan séz edecek olursak, kentin bir giris noktasi benim igin.” (Rahmi, 2022)

Bir kaynak kisimizin su ifadesi, eski otogarin gé¢ konusunda énemli bir gegis noktas1 olmasiyla ilgili
tespitimizi dogrulamaktadir:

“Ben islev gordiigiinii diigtintiyorum. Bi de mesela adam daha énceden gelip bi kesif yapuyo, iste
yanmindaki, iste sagdaki soldaki esnafa soruyo ‘Ben ne yapabilirim? Ne edebilirim’” Ona gére
hareket ediyo yani. Geldigi zaman da ‘Bos kalmywm.’ diyerekten. (...) Tabi, otogar cevresinden
alwo yani o bilgiyi.” (Mustafa, 2023)

Kara yollarmin ve ulasim teknolojilerinin gelisimiyle beraber Tiirk halkinin zaman yo6netimi
anlayisimin da degismeye basladigi goriilmektedir. Hanlarda birkag giin gerceklestirilen konaklama ve
molalar eski otogarda karsimiza birka¢ saat olarak c¢ikmaktadir. Teknolojik gelismeleri takip eden
yillarda bu molalar yarim saat, 15 dakika ve giliniimiizde 5 dakika gibi siirelere diismiistiir. Bir kaynak
kisimizin su ifadesi, zaman yonetimiyle ilgili tespitimizi dogrulamaktadir:

“Yani yolcular da seye bakiyo, ‘Bir an once yoluma devam ediyim.’ Eskiden molalar yarim saatken
45 dakikayken, molalar 10-15 dakika; bi sigara ve tuvalete kadar iniyo... Dolayisiyla insanlar hani
‘Otogardan ¢ikiyim bi de suraya bakyyim.’ falan demiyor. Eskiden yolculuk saatleri de ¢ok uzundu
ama seyler, mola saatleri de uzundu eskiden. Yani insanlar oyle bugiinkii gibi boyle ¢ok fazla
kosturmaca icerisinde degildi. ‘Aman iste bi saat erken gideyim de isime bi saat erken bakayim.’
anlayist yoktu. Simdi artik, dyle degil artik...” (Nihat, 2023)
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Otobiis firmalarinin da bu durumu gozeterek yolculuklarini planliyor olmasi, zaman yénetimindeki bu
degisime dair 6nemli bir 6rnektir:

“Miisterilerimiz zamana ¢ok onem veriyor. Tabi ki saglhkli ve giivenli bir seyahat ¢ok onemli..
Planlanan zamanda... Bir sofériin ya da muavinimizin inisiyatifine birakmiyoruz biz. Tamam,
kaptandir, sofordiir, 40-50 kisiyi tastyor ama kaptan boyle dedi béyle oldu diye bir sey yoktur...
Béyle bir sey olamaz, onun kurallarini biz belirleriz. Varis ve kalkis noktalarini, moladaki bekleme
stirelerini, neler vereceklerini, yolda nereden indirme ve bindirme yapacaklarimi biz belirleriz.
Firma olarak kalkistan once biz belirleriz. Kanunen zaten durulmayacak yerlerde asla
durulmasini plana sokmayiz. Isterse 20 kisilik grup olsun. Trafigin miisaade etmedigi yerlerde asla
durdurulmaz otobiisiimiiz.” (akt. Téren & Metin, 2013).

Kaynak kisilerin ifadelerinde, eski otogar binasinin taginmasinin ana sebebi olarak “ara¢ ve trafik
problemi” yer almaktadir. Bolgedeki ara¢ ve trafik problemi ise niifus artisi ve kentin biiyiimesi
nedeniyle; otogarin sehrin merkezinde kalmasi, yolcu otobiislerinin sehir giris-¢ikislarinda zorlanmasi
ve trafigi olumsuz etkilemesi, 6zel ara¢ sayisinin artmasi vb. sebeplerden kaynaklanmaktadir. Ancak,
bu sebeplerden baslicasi 6zel arag sayisinin artmasidir. O dénem, otomotiv firmalarinin seri iiretime
gecmesi -Ozellikle TOFAS Murat Serisi-, (TOFAS, 2023) ithalatin artmasi ile otomobiller, halkin
ulasabilecegi ve kullanabilecegi bir konuma ulagsmustir. Istatistiklerde 1966 yilinda Tiirkiye’deki
toplam otomobil sayis1 91.469 iken otogarin tasindig 1994 yilinda bu sayinim 2.861.640 (TUIK, 2023)
oldugu goriilmektedir. Ulke ¢apindaki bu artis Eskisehir’e de yansimis ve kaynak kisilerin ifadelerine
gore 1980’li yillarda Yunus Emre Caddesi’ni etkilemeye baglamistir. Sefer sayilar artan, mola stireleri
kisalan otobiisler eski otogar binasina ulagmak igin sehir merkezine girmek zorunda kalmakta ve
caddedeki olumsuz etkiyi daha da arttirmaktaydi. Bu durumda eski otogar binasinin taginmasi artik bir
istek degil zorunluluk haline gelmistir. Tiirkiye’nin sosyo-ekonomik degisimi, eski otogar binasini
dolayl olarak etkilemistir. Bir kaynak kisimizin su ifadesi, 6zel ara¢ sayisinin artmasinin eski otogar
ve Eskigehir’e etkisiyle ilgili tespitlerimizi dogrulamaktadir:

“Buna girdik, iste Tiirkiye yatirimlar almaya baslad, ithalat kapilar: agidi, araglar gelmeye
basladilar. Arag fiyatlart ucuzladi mesela, bu énemli bir kriterdir. Yani, benim sana bahsettigim
yillarda, o Murat 124 dedigin araba bir ev parasiydi, inanabiliyor musun? Bir ev parasina bir
Murat 124 alabiliyordun. (...) Ha n’oldu? Tabii, sunu da ekleyeyim; oradan fiyatlar asagiya
inmeye bagladi zaman icerisinde. Fiyatlar asagiya inince; insanlarin iiriine ulasmalar: kolaylasti,
arabayt almalart kolaylasti ve bir siirii insan araba almaya basladi. E bankalarda kredi imkanlar
artty vesaire araba, araba, araba oldu... Ve zamaninda problem olmayan o trafik, problem olmaya
basladi. Bu da Selami Vardar donemine (1989-1994) denk geliyor, Selami Vardar o zaman iste
SHP’li, SHPli bir belediye baskani, herhdlde oyleydi...” (Kemal, 2022).

Ancak otomobiller konusundaki bu degisim sadece sosyo-ekonomik bir degisim olarak
degerlendirilmemelidir. 1970’li yillara kadar otomobil sahibi olmak, zengin ziimreye ait liiks bir
durumdu. Tiirk halkinin otomobile ulagim imkanlarinin ge¢ olgunlagmasi, otomobil sahibi olmanin bir
statii gostergesi olarak algilanmasi, otomobilin edebiyat ve sinema gibi alanlarda otomobilin 6zel bir
yeri olmas1 (Giines, 2012) otomobillere olan ilgiyi arttirmaktadir. Bu baglamda otomobiller; iist
tabakaya aitlik, zenginlik ve statii géstergesi olarak gizli islev tasimaktadwr. Dolayisiyla, eski otogar
binasinin trafik agisindan sorun yaratiyor olmasinin gizli bir nedeni de Tiirk halkinda otomobil sahibi
olmakla ilgili sosyo-kiiltiirel bir alginin var olmasidir.

Sonu¢
Kiiltiir ve mekan, insanlik tarihi boyunca birbirini tamamlayan, degistirip-doniistiiren bir iliski iginde
bulunmustur. Sanayi devrimi sonrasi niifus ve yerlesim alani bakimindan hizla biiyiiyen kentler,

kiiltiir-mekan iligkisinin birbirlerine etkisinin acik bir sekilde gdzlemlenebildigi mekanlardir. Ozellikle
sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel degisimler, devrimler, savaslar, teknolojik ilerlemeler, gbcler vb.
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unsurlar kiiltiir-kent iliskisinde onemli bir etkiye sahiptir. Bu etki, kentlerde bulunan ve &zellikle
halkin kullanimina agik olan mekéanlarda/yapilarda acik bir sekilde goriilmektedir.

Halkbilimi disiplini, arastirmalarinda o6zellikle “insan” ve “insamin yasattigi kiiltiirel unsurlar”
iizerine yogunlagsmaktadir. Halkbilimi; basta sozlii kiiltiir, s6zlii tarih, maddi kiiltiir vb. gesitli kiiltiirel
arastirma alanlar1 olmak {izere bir¢ok disiplinin kesistigi konumda bulunmaktadir. Kiiltiire ve insana
yonelik c¢esitli aragtirma yontemleri ve kuramsal yaklagimlar gelistiren halkbiliminin aragtirma
alanlarindan biri de kentler ve kent folklorudur. Kent folkloruna 6zgii unsurlar, kentlerde bulunan
yapilar/mekanlar ile etkilesim halindedir. Amerikali halkbilimci Henry Glassie’nin maddi kiiltiir
diriinlerini arastirma ve degerlendirme yontemini Eskisehir’deki eski otogar binasma uygularken,
insanin (kaynak kisiler) tasidigi kiiltiirel unsurlar araciligiyla yaratilan sozli kiiltiir, sozIli tarih gibi
kavramlardan yararlanilmistir. Eski otogar binasinin kiiltiirle iliskisi incelenirken; binanin agilis tarihi,
islevi, malzemesi, formu, miithendisligi vb. yazili kaynaklarda bulunan verilerin yam sira kaynak
kisilerin ifadeleri c¢aligmamiza biiyiikk oranda 1sik tutmustur. Bu durum, Glassie’nin tarih
arastirmalarina yaklasiminin dogrulugunu kanitlamaktadir.

Eskisehir eski otogar binasi, Batililasan ve sanayilesen Tiirkiye’nin toplumda yarattigi sosyo-kiiltiirel
ve sosyo-ckonomik degisimlerin birinci dereceden tami@i konumundadir. Ayni zamanda, sosyo-
ekonomik ve sosyo-kiiltiirel degisimlerde de etkili bir rol oynamaktadir. Eski otogar binast Henry
Glassie’nin gelistirdigi arastirma yontemi cergevesinde incelendiginde, kiiltiiriin izlerini iizerinde
tagtyan ve kiiltiir iizerinde gesitli baglamlar araciligiyla iz birakan bir maddi kiiltiir iirinii olmasi
bakimindan oldukga degerli bir kaynaktir. Tirkiye’nin ¢esitli kentlerinde bulunan ve insan-kiiltiir
iligkisini iizerinde tasiyan Eskisehir eski otogari benzeri yapilarin, bir maddi kiiltiir {iriinii olarak
halkbilimsel aragtirma ve degerlendirme yontemleriyle ele alinmasi; kiiltirimiizii, kiiltliriimiiziin
degisim/gelisim siireglerini tespit edebilmemiz agisindan olduk¢a onemlidir.
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Ozet

[Ik Miisliiman Tiirk devletlerinden olan Gazneliler Horasan, Afganistan ve Kuzey Hindistan cografyalarinda
hikkiim strmiislerdir. Bu cografi cesitlilik ve etnik farklilik Gazneli Devleti’'nde igecek kiiltiiriiniin de
sekillenmesinde ve cesitlenmesinde biiylik bir rol oynamistir. M.S. 963-1186 yillar1 arasinda hiikiim siiren
Gaznelilerde Islamiyet dncesi donemdeki igecek kiiltiiriiniin, islamiyet’in kabulii ve genisleyen cografi sinirlart
ile nasil bir degisme ugradigi Tiirk kiiltiir tarihi agisindan son derece ehemmiyetlidir. Ozellikle Islamiyet
oncesinde Tiirklerde alkollii igeceklerin iiretim ve tiiketimi mevcut iken, Islamiyet’in kabulii ile bu geleneksel
yasam tarzina ayni sekilde devam edip edilmediginin cevabi, Tiirklerin Islam dinine bakist ve yorumlama
bi¢cimini gosterecektir. Tiirk kiiltiir tarihinin 6nemli bir konusu olan i¢ecekler Miisliiman bir Tirk devleti
tarafindan ve gesitli etnik ve kiiltiirel bir cografyada yayilan Gaznelileri oldukga farkli kilmaktadir. Gazneliler
doneminin ana kaynaklari olan Tarih-i Beyhaki, Tarih-i Utbi (Tarih-i Yemini) Gaznelilerde i¢ecek kiiltiiriinii
ortaya koyabilmek i¢in faydalanilabilecek eserlerdendir. Bunun yan1 sira genel bir tarih kitab1 olmasina ragmen
Tirk tarihini 6zel bir boliim ile anlatan Gerdizi’nin Zeynii’l-Ahbar’t da Gaznelilerde igecek Kkiiltiiriiniin
gelisimini takip edebilmek ve Tiirk diisiince bi¢imindeki degisimi izleyebilmek acisindan istifade edilecektir.
Ayn1 zamanda siirdasi olan Biiyilik Selguklular, Karahanlilar, Oguz Yabgu Devleti ve Samaniler ile kurduklar1
iligkiler de Gaznelilerde igecek kiiltiiriiniin sekillenmesinde etkili olup olmadigi sorusu iizerinde durulacak ve
cagdasi olan devletlerin eserlerinde de Gaznelilerin igecek kiiltiirline ait bilgiler aranacaktir. Elbette saray
tarihgilerinin kaleme aldig1 eserlerin daha gok saray ve erkani hakkinda bilgiler verdigi, halkin diisiincesini ifade
etmekten ¢ogunlukla uzak oldugu hatirda tutulmalidir. Icecek kiiltiiriinii yansitan en iyi unsurlardan bir tanesi de
igecek egyalaridir. Igecek esyalarmin gesitliligi, 6zel anlamlar tasiyrp tasimadigi, onlarin yap1 malzemesine dair
pek ¢ok bilgi ile bir toplumun icecek kiiltiirii hakkinda bilgi edinilebilmektedir. Bu caligmada da igecek
esyalarinin varligi, statiisii, tasidig1 anlamlar irdelenecek ve Gaznelilerde igcecek kiiltiiriine isaret eden noktalara
deginilecektir. Calisma boyunca Gazneli vekayindmeleri ile Gazneli tarihini ele alan ana kaynaklarin taranmasi
ile elde edilecek bilgiler mukayese yolu ile ele alinacaktir. Ote yandan Gaznelilerin yasam bicimlerinin konar
gocer bozkir kiiltiirlinden farkli olusu, onlarin yerlesik yasam bigimini siirdiirmeleri ve varisi olduklari
Samanilerin devletin her kademesine sirayet eden etkisi, etkin Fars kiiltiirii gibi hususlarin onlarin igecek
kiiltiiriinii ne derece etkiledigi aciklanmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Gazneliler, Icecek kiiltiirii, Tiirklerde icecek.
Abstract

Ghaznavids, one of the first Muslim Turkish states, ruled over Khorasan, Afghanistan and Northern India. This
geographical diversity and ethnic difference played a major role in shaping and diversifying the beverage culture
in the Ghaznavid State. M.S. How the pre-Islamic beverage culture of the Ghaznavids, who ruled between 963
and 1186, changed with the acceptance of Islam and expanding geographical borders is extremely important for
Turkish cultural history. While there was production and consumption of alcoholic beverages among the Turks
especially before Islam, the answer to whether this traditional lifestyle was continued in the same way after the
adoption of Islam will show the Turks' view and interpretation of the Islamic religion. Beverages, which are an
important subject of Turkish cultural history, make the Ghaznavids, who were spread by a Muslim Turkish state
and in a diverse ethnic and cultural geography, very different. The main sources of the Ghaznavid period, Tarih-i
Beyhaki, Tarih-i Utb1 (Tarih-i Yemini), are among the works that can be used to reveal the beverage culture of
the Ghaznavids. In addition, Gerdizi's Zeynii'l-Ahbar, which describes Turkish history with a special section,
although it is a general history book, will also be used to follow the development of beverage culture in the
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Ghaznavids and to monitor the change in the Turkish way of thinking. At the same time, the question of whether
their relations with the neighboring Great Seljuks, Karakhanids, Oghuz Yabgu State and Samanids were effective
in shaping the beverage culture of the Ghaznavids will be emphasized, and information about the beverage
culture of the Ghaznavids will be sought in the works of their contemporary states. Of course, it should be kept
in mind that the works written by palace historians mostly provide information about the palace and its officials,
and are often far from expressing the thoughts of the people. One of the best elements that reflect the beverage
culture is the beverage items. Information about the beverage culture of a society can be obtained through a lot
of information about the variety of beverage items, whether they carry special meanings, and their construction
materials. In this study, the existence, status and meanings of beverage items will be examined and the points
indicating the beverage culture of the Ghaznavids will be touched upon. Throughout the study, the information
obtained by scanning the Ghaznavid chronicles and the main sources dealing with the history of Ghazni will be
discussed through comparison. On the other hand, it will be tried to explain to what extent issues such as the
difference of the lifestyle of the Ghaznavids from the nomadic steppe culture, their continued sedentary lifestyle,
the influence of the Samanids they inherited from all levels of the state, and the active Persian culture affected
their beverage culture.

Keywords: Ghaznavids, Beverage culture, Beverage in Turks.
Giris

[k Tiirk Islam devletlerinden biri olarak anilan Gazneliler ilk olarak Alptegin zamaninda Samanilere
bagl iken zaman iginde giliglenerek Horasan, Afganistan ve Kuzey Hindistan sinirlarina kadar
yayilmigtir. Alptegin’in Samanilerin hassa ordusunda ve devlet idaresinde s6z sahibi olmasi onun
kendi devletini kurmasinda da etken olmustur (Nuhoglu, 2013: 92). 963 yilinda bagimsizligini
kazanan ve Gazne sehrinde devletin temelini atan Sebiiktegin, devletin yapisin1 babadan ogula gecen
bir hanedan sistemine g¢evirmistir (Mergil, 1996: 481). Gaznelilerin gergek kurucusu olarak kabul
edilen Sebiiktegin doneminde Dogu Afganistan’in Zabiilistan bolgesine kadar yayilan Gaznelilerin
arttk Samanilerin i¢ siyasetinde s6z sahibi olacak kadar giiglenmis olduklar1 goriilmektedir (Mergil,
1996: 481). Ozellikle Samanilerin hem Gaznelilerce hem de Karahanllarca iki taraftan sikistirilmasi
ile zayiflamasi1 ve nihayet Karahanllarin eliyle yikilmasi sonucunda Gazneliler de tam bagimsiz
olmuslardir (Mergil, 2003: 363). Diger taraftan Sultan Mahmud Islam’in Hindistan cografyasinda
yayllmasinda biiyiik bir rol {istlenmistir. Ayn1 zamanda Hindistan’a yaptig1 gazalar onun Sultan
unvanini almasinda etkili olmustur (Okudan, 2020: 81). Sultan Mesud doneminin sonlarina dogru ise
Selguklular ile girdikleri miicadeleler ve Dandanakan Savasi’ndaki maglubiyetleri devletin
zayiflamasina ve bir siire sonra merkezin Gazne’den Lahor’a taginmasina neden olmustur (Beyhaki,
2022: 628). Hindistan’da bir miiddet daha hiikiim siirmeyi basaran Gazneliler, 1186 yilinda
Selguklularda yasanan otorite boslugunun Gazneliler lizerindeki olumsuz yansimasini firsat bilen
Ghriler tarafindan tarih sahnesinden silinmislerdir (Mergil, 1996: 484; Nuhoglu, 2013: 93). Gazneliler
her ne kadar Tiirk kokenli bir devlet olsa da devletin siyasi ve kiiltiirel tesekkiiliinde Sdmanilerden ve
bulunduklar1 cografyanin kiiltiiriinden etkilenmis olduklar1 goriilmektedir. Ozellikle Gaznelilerin
yayilmaci politikasi ¢ercevesinde kozmopolit bir yap1 kazanmasi ve Fars gelenek ve kiiltiiriiniin baskin
karakteri altinda kalmasi onlarin kiiltiir yagsaminda c¢esitli inan¢ ve yasayis bigimlerinin gelismesinde
etkili olmustur.

Tiirk kiiltiir tarihinin 6nemli bir pargasini olusturan igecekler, sadece bir milletin tiikketimi igin tasarruf
ettigi Uriinler degildir. Sosyallesme, téren ve bayramlari kutlama gibi bir ¢esit iletisim anlamini da
muhteva etmektedir. Bulundugu cografyanin istiin etkisi ile birlikte toplumun sahip oldugu inanglar
da bir yoredeki igecek kiiltliriiniin belirlenmesinde ve ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Bir Tiirk
devleti olmasinin yani sira Sdmanilerin ve Iran kiiltiiriiniin yogun bir etkisi altinda kurulan Gazneli
Devleti’'nde de igecekler bundan nasibini almigtir. Gaznelilerde igcecek kiiltiiriine dair g¢esitli
kaynaklarda yer alan ifadeler bize donemin yasam bigiminde, kiiltiirel faaliyetlerde ve sosyal yasamda
iceceklerin ne gibi bir yer tuttugunu gdstermektedir. Islamiyet 6ncesi donemden itibaren yogun bir
sekilde tiiketilen alkollii icecekler, islam ile yeni bir bicim kazanan Tiirklerde her ne kadar ickinin ve
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sarabin haram olmasi bilinmesine ragmen yogun bir sekilde tiiketildigi gézlemlenmektedir (Ergin,
2013: 24, 27, 33, 91; Yusuf Has Hacib, 1996: 178-179, 213, 239-242). Elbette Gaznelilerin konar
gbcer bozkir kiiltiirlinden uzak olusu, Horasan’dan Kuzey Hindistan’a kadar uzanan topraklar1 ve
halkin etnik kdkenindeki gesitlilik 6zgiin bir Gazneli kiiltiiriiniin dogmasini saglamistir.

Vekayinamelerde Icecek ve icecek Esyalarina Dair Kayitlar

Gazneli vakayinameleri Beyhaki Tarihi, Tarih-i Yemini ve Zeynii’l-Ahbar incelendiginde igeceklere
dair pek c¢ok ayrinti ile karsilasilmaktadir. Miielliflerin gozlemlerini paylasma geregi sunduklar
icecekler arasinda siklikla sarap yer almakta bununla birlikte serbet ve su ifadeleri de bulunmaktadir.
Gaznelilerde serbetlerin hazirlanmasindan ve sunulmasindan sorumlu olan bir serbet¢ci ya da
serbetdarlarm var oldugu bilinmektedir. Ornegin, Hacib Begtogdu’nun serbetcisinin buz ve kar
getirmek icin orman kenarindaki bir kdye gittigine ve orada yasanan bazi sikintilara dair ifadeler
vardir (Beyhaki, 2022: 429). Bununla birlikte Gazneli vekdyinameleri boyunca bu serbetlerin cinsi ve
cesitliligi konusunda bilgi sahibi olunamamaktadir. Beyhaki Tarihi’nde, 15 Ramazan 429 (21 Haziran
1038) tarihinde “Emir bugiiniin ikindi namazinda huzur igin izin vermedi ve iftar igin saraydan
¢ctkmadi. Bugiin kendisinin bir serbetle oru¢ a¢tigint ve hi¢ yemek yemedigini séylediler.” ifadesi yer
almaktadir (Beyhaki, 2022: 510). Her ne kadar tiiketilen serbetin igerigi bilinmese de Ramazan
aylarinda sarabin yasak olmasi nedeniyle serbetli iceceklerin tiiketimine yoneldiklerini sdylemek
miimkiindiir.

Bunun disinda Sultan Mahmud’un Selguklu Arslan Yabgu’yu bir tehdit olarak gérmesi sonucunda onu
Kalencer Kalesi’ne hapsetmesi ve yedi yil sonra ise Arslan Yabgu'nun orada zehirli serbet ile
oldiiriilmesi (Residli’d-din Fazlulldh, 2014: 59) yine Gaznelilerde serbet kiiltlirliniin varligina isaret
etmesi bakimindan kayda degerdir. Her ne kadar Gazneli tarihi igerisinde de zehir igerek oOlen
sahislardan bahsedilse de (Beyhaki, 2022: 310; Mirhand, 2021: 75) bu zehirlerin igerigi ve sivilik
dereceleri bilinmedigi gibi serbet icerisinde veya da baska bir igecek ile tiiketilip titkketilmedigi kesinlik
icermediginden dolay1 zehir ile ilgili olan ifadeler igecek kategorisine dahil edilmemistir.

Gazneli vekdyinamelerinde serbet disinda bir de igecek olarak su ile karsilagilmaktadir ki onunla ilgili
ifadeler de son derece sinirlidir. Sultan Mesud’un Selguklularla giristigi Dandanakan miicadelesinde
kusluk vakti Dandanakan hisarina ulastiklar1 sirada Sultan Mesud’un burada su istedigi ve pek ¢ok
kimsenin de kale duvarindan asagidakilere testiler ile su uzattig1 bilgisi verilmektedir (Beyhaki, 2022:
589). Yine Ebu’l-Fazl Beyhaki’'nin kendisi, Bu’l-Hasan-i Kereci’ye 6lmeden Once bir testi su
verdigine dair paylastig1 bilgi, vek@yindmelerde su ile ilgili gecen kayitlardan bir digeridir (Beyhaki,
2022: 593). Bunun disinda igecek esyalarindan biri olarak anabilecegimiz testi disinda ozellikle
cobanlarin boyunlarinda tasidiklari su kirbast bulunmaktadir (Beyhaki, 2022: 151; 211). Elbette
burada miiverrihlerin dikkatlerini ¢eken ayrintilar1 paylagsma geregi duymalari ve suyun siradanligl géz
Oniine alindiginda su ile ilgili kayitlarin azlig1 son derece anlasilabilir bir durumdur.

Bir i¢ecek olarak sarap ile ilgili olarak ise oldukca fazla kayit bulunmaktadir. Bunlar ile alakali
kayitlar asagida ayrintili bahsedilecek olup burada daha ¢ok genel bilgiler iizerinde durulacaktir.
Gazneli vekayinameler arasinda igecekler ve 6zelikle sarap hakkinda en ayrmtili bilgi sunan Beyhaki
Tarihi’dir. Ancak Beyhaki Tarihi’nde de alkollii i¢ecekler sarap olarak tanimlanmis, sinirli sayida ise
sarabin durumu hakkinda bilgiler bulunabilinmistir. Beyhaki, sakilerden Tugrul’un 1al renkli bir esvap
giydigini ve yine elinde renkli bir sarap tuttugunu beyan etmektedir (Beyhaki, 2022: 236) ki burada
bahsi gecen sarabin tiirii ya da cinsi hakkinda bilgi sahibi olunamamaktadir.

Yine elgilerin karsilandig: bir ziyafet sirasinda portakal, hurma, turung, {iziim gibi ¢esitli meyveler ile

donatilmis sofrada horozun gozleri gibi parlak saraplar ikram edildigi bilgisine ulasilmaktadir
(Reynolds, 1858: 374-375). Ancak burada da ne tiir bir saraptan bahsedildigi anlagilamamaktadir.
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Gaznelilerdeki sarap tiirleri hakkinda edinebilen bir diger bilgi ise Utbi’nin Tarih-i Yemini’sinde gecen
Bugracik’in Tahir ile olan karsilasmasinda Bugracik’in ¢ok fazla erguvan sarabi (mey-i erguvani)
icmesi ve sarhos olmasindan kaynakli olarak Téahir’e yenilmesini anlattifi boliimde yer alir
(Samedoglu, 2022: 50; Reynolds, 1858: 278). Ancak belirtmek gerekir ki Reynolds’in cevirisinde
sadece sarap anlamina gelen wine ifadesi verilmis olup Samedoglu’nun g¢evirisini yapmisg oldugu
Tarih-i Yemini’nin Gazneli Mahmud kisminda ifade etmis oldugu mey sarabi s6zciigii bulunamamustir.
Ebu El-Seref Nasuh’un terciime ve notlarindan olan calismasi incelendiginde ise mey-i erguvani
sOzciigii acik bigimde yer almaktadir (Utb1, 1206: 154).

Yine Beyhaki’de gecen kabak sarabi (wl< 5S) da (Beyhaki, 1383: 561; Beyhaki, 2022: 563-564)
sarap cinsleri hakkinda haberdar eden bir diger bilgidir. Her ne kadar bunun bir tiir sarap oldugu
yoniinde fikir verse de modern sarap iiretiminde bal kabagindan elde edilen ve icerisine bal, zencefil,
misket limonu gibi cesitli iriinler eklenerek farkli tiirler elde edilen kabak sarabinin, Beyhaki
Tarihi’nde yer alan kabak sarabi ile ayni1 olup olmadigi konusunda bir kesinlik yoktur. Ote yandan
Hicabi Kirlangig, eserin dipnot kisminda kabak sarabinin bilinen bir sarap olmadigi sebebiyle bazi
aragtirmacilar tarafindan ihtilafa diisiildigiinii ifade etmistir (Beyhaki, 2022: 563-564). Bununla
birlikte kabak sarabi olarak verilen ifadenin kedi olarak bilinen bal kabaginin iginin oyularak bir sarap
kabr haline getirilmesi kastediliyor olmas1 muhtemeldir.

Ayrica Beyhaki’de nebiz ismi de zikredilmis olup bunun hakkinda daha fazla ayrinti verilmemistir
(Beyhaki, 2022: 563).

Sadece icecek isimleri degil ayn1 zamanda icecek esyalar1 da bir toplumun igecek kiiltiiriine dair cesitli
fikirler verebilir. Gaznelilerde icecekler arasinda sarabin 6zel bir yeri olmasi ve ¢esitli kutlama, toren
ve bayramlarda tiiketilmesi ve bunlar i¢in kullanmilan esyalar ve gosterilen ehemmiyet de dikkat
cekmektedir. Oyle ki Gazneli tarihinde nikah hediyesi olarak incilerle siislenmis sarap kadehlerinin
(iki adet kadeh) gonderildigi bilinmektedir (Beyhaki, 2022: 203). Ayni1 zamanda Horasan sahib-divani
Ebu’l-Fazl-1 Stri, Sultan Mesud’a hediye olarak bes yiiz yiik esya getirmis ve bunlar ile birlikte pek
¢ok yiyecek ve saraplar da hediye etmistir (Beyhaki, 2022: 381).

Bunun disinda saraplarin muhafazasi i¢in sarap mahzenlerinin ve saraphanelerin oldugu bilinmekle
birlikte (Reynolds, 1858: 95; Beyhaki, 2022: 499) yine ¢esitli sarap siseleri hakkinda da kisitli da olsa
bilgiler mevcuttur (Reynolds: 1858, 36, 510). Bunlardan Bagdat siselerinin nakisli ve kabartmali
olanlarinin bilgisini Beyhaki vermektedir (Beyhaki, 2022: 575).

Sarap i¢iminde kullanilan egyalar arasinda satginler de son derece dikkat cekicidir. Kase seklindeki
biiyiik kadehler olan satginler o6zellikle giil mevsimlerinde kullanilmigtir. Hatta Sultan Mahmud
zamaninda Hace-i Bozorg “Giil vakti satgin ile igmek sarttr. Ciinkii giil (giil-i sadberk) kirk giinliik bir
misafirdir, hususuyla boyle bir giil ki bundan daha giizel renkli ve kokulu bir giil olamaz.” diyerek giil
mevsimlerinde sarap igmenin ve bu zamanlarda kadeh olarak satginlerin tercih edilmesinin dnemini
dile getirmistir (Beyhaki, 2022: 311). Ayn1 zamanda burada sarabimn, giiliin gegici yasamiyla kendi
uzun yagamu arasinda bir karsitlik kurdugu goriiliir. Béylece giiliin yeni, sarabin ise eski olmasi ve
eskidikce daha da lezzetli hale geldigi vurgulanmis olabilir (Attarmousavi, 2020: 12).

Beyhaki’nin bildirdigine gore her satgin, yarim batman (menn) dir (Beyhaki, 2022: 625). Bahsi gecen
agirlik 6l¢iisiinlin zaman ve doneme gore degisiklik gosterdigi bilinmekle birlikte bu konuda Walther
Hinz’e gore 1 menn Taberistan, Giirgan, Rey bolgelerinde 1920 grama tekabiil etmektedir (Hinz, 1990:
21; Kallek, 1992: 199; Marcinkowski, 2003: 24-25). Bu da her satginin 960 gram yani yaklagik bir
litrelik bir sarap aldigin1 gostermektedir. Yine Beyhaki de gecen ifadelere gore Bag-i Firlize’de sarap
keyfi yapmak i¢in pek ¢ok sarap ve gerekli malzemelerin buraya getirildigi ve i¢ sarayin ortasina elli
sirahi ve satginlerin konuldugundan bahsedilmektedir. Sultan Mesud burada hizmetgilerine “Adaleti
gozetin, satginler esit olsun, kimseye haksizlik olmasin” diyerek (Beyhaki, 2022: 625) satginler
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arasindaki Ol¢ii farkliligina da bir anlamda dikkat ¢cekmistir. Ayn1 zamanda satginlerin esitligi icki
meclisinde bulunan &yan ve esraf arasinda darginlik olmayacak bir bicimde ortamdan keyif alinmasi
da dnemsenmistir.

lgingtir ki Sultan Mesud, Bag-i Firtize’deki bu eglencede Hace Abdiirrezzak ile birlikte ok miktarda
satgin ile sarap i¢mistir. Nitekim Hace’nin on sekiz satgin sarap ictikten sonra kalkmak igin izin
istedigini belirten Beyhaki, Sultan Mesud’un o gittikten sonra yirmi yedi tane yarim batmanlik satgin
sarap igtiginden ancak bir satgin bile sarap icmemis gibi hi¢ sarhos olmadigindan ve hatta su ve legen
isteyerek abdest alip 6gle ve ikindi namazlarini kildigindan bahseder (Beyhaki, 2022: 625).

Yine biiyiik kadehler ile de saraplarin igildigine dair de ifadeler vardir (Beyhaki, 2022: 256). Sarap
icmek icin kullanilan kadehlere dair bir diger bilgi ise kadehlerin giimiis ve altindan yapilmis olmasi
ile ilgilidir (Beyhaki, 2022: 359). Elbette ki giimiis ve altindan yapilmis kadehler ayn1 zamanda bir
zenginlik ve soyluluk isareti tagimaktadir.

Ayrica garaplarin sunulmasindan sorumlu olan sakiler, hazirlanmasi ile yilikiimlii olan sarapdarlar da
Gazneliler i¢in olduk¢a 6nemli olmus ve ozellikle sakilere ¢ok kiymet vermislerdir. Beyhaki sakiler
hakkinda onlarin hassa koleleri arasina katilip 6zel olarak yetistirildiginden bahsetmektedir. Gazneliler
tarihinde Ayaz, Tugrul, Nustegin gibi hiikiimdarlarin ¢okca kiymet verdikleri hususi sékileri olmustur
ki Sultan Mahmud’un yedi sekiz hususi sakisi oldugu ifade edilmektedir (Beyhaki, 2022: 236).
Sakilerin giizel bir yiize sahip olmasi aranan 6zelliklerden olup sakilerden Nustegin’in yiiz bin dilbere
bedel oldugu ve onun gibi giizel ve yiizii makbul bir insanin goriilmedigini sdylenmistir (Beyhaki,
2022: 378-379). I¢kilerin sunulmasindan sorumlu kisilerin giizel bir yiiz ve giiler yiize sahip olmasinin
arzu edilmesi Kutadgu Bilig’de de igkici basinin gorevleri arasinda sayilmaktadir (Yusuf Has Héacib,
1996: 241). Oyle goriiliiyor ki sakilerin sahip olduklar1 giizel yiiz ile saraplar1 sunmalar1 icki
meclislerinin keyifli ortamina senlik ve renk katmaktadir.

Gaznelilerde Sofra Adabinda Sarabin Yeri ve Sarap Adab

Gazneli topraklarinda sofra adabinda sarabin yerini géstermek agisindan Keykavus tarafindan kaleme
almmis olan Kabusname herhalde en onemli kaynaklardan birini olusturur. Eserinin on birinci
boliimiinde yer vermis oldugu sarap icmenin terbiyesi ve yolu, biiyiikler tarafindan sarap igmenin
adabmi olusturan kurallara ve bunun nasihatine deginir. Yine eserin on ikinci boliimiinde de yemek
sofralarinda yer alan sarabin halini anlatir. Keykavus, her ne kadar giinah oldugunu ve halk nazarinda
sarap icmenin kotii bir tavir oldugunu ifade etse de genclik ve sarap arkadasliginin kisiyi sarap icmeye
meylettigini, o halde de sarabi belli bir 4dap ve kural ¢ercevesinde icilmesi gerektigini nasihat eder
(Mercimek Ahmed, 1973: 161).

Verdigi baz1 6rnekler sadece sarap degil ayn1 zamanda diger icecekler konusunda da ufak tefek bilgi
kirintilarina ulagilmasini da saglamaktadir. Her ne kadar Sultanov’un gevirisinde serbet ifadesine
rastlanilmasa da Mercimek Ahmed serbetten de bahseder. Ornegin Mercimek Ahmed, yemekten sonra
susuzlugunu gidermek igin ii¢ kere beklemesini ifade eder ki yemegin sindirilmeden ne su ne serbet ne
de sarap icilmesinin dogru olacagini bildirir. Ancak Mercimek Ahmed’in ¢evirisinde serbete dair daha
fazla ayrint1 verilmemistir.

Bununla birlikte Kablsname’de her ne kadar daha fazla diger icecekler hakkinda bilgi sahibi
olunamasa da sarap igmenin Adabi iizerinde onemle durulmustur. Ozellikle sarabin hem fiziksel
manada verebilecegi zararlardan hem de halk nazarinda kotii bir izlenim birakmamast i¢in nasihatler
verir. Kébusname’de siklikla halkin sarap igmeyi tasvip etmedigi, sarhos gezenlerden hoslanmadigi
bilgisi ile kars1 karsiya gelinmektedir. Ozellikle ogluna vermis oldugu bu nasihatlerde halk senin
ayibini gormez diyerek sarap igmenin ve sarhos olmanin toplum nazarindan bir ayip olarak goriildigii
bilgisine ulasilir. Nitekim sarap icilecekse de Keykavus bunun ikindi vaktinden sonra yapilmasini
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tavsiye eder ki bdylece kisi aksama dogru ancak sarhos olur ve gecenin ortiisii onun halkin 6niinde
sarhos olarak goriilmesinden gizler (Mercimek Ahmed, 1973:162; Sultanov, 2006: 64).

Yine sarap icerken ¢ok fazla cerez/yemek yenmesinin de hem mideye iyi gelmediginden hem de
ulularin bundan pek hoslanmadigindan bahsetmistir. Aslinda bunun ile sarap meclislerinin gergek
manada yeme i¢me ile bir arada olunmasinin yanma sarabin tadina varma, sarap keyfi siirme
amaglandig1 izlenimi de olusturmaktadir. Sahra ve baglardaki icki meclislerine de cok fazla
gidilmemesini, gidiliyorsa da oralarda sarhos oluncaya kadar kalinmamasi gerektigini hatta iki ii¢
kadeh igecek kadar mecalinin olmasinin iyi olduguna deginen Keykavus’un yine endisesi halkin onu
sarhos olarak goriip ayiplanmasindan korkmasidir. Bu ylizdendir ki “Sarhos oluncaya kadar icmek
istediginde evinde i¢ ki kiginin dami altinda, otaginda dért duvart kapali iken icmesi yazida (kirda,
sahrada) icmesinden yegdir ki kimseye rezil olmaz” der. (Mercimek Ahmed, 1973:162; Sultanov,
2006: 63). Beyhaki de aym sekilde sarabin haddinden fazla i¢ilmesinin insan igin bir afet oldugunu ve
¢ok sarap icenlere ve asiriliga gidenlere her sey yapmanin miimkiin oldugunu ifade etmistir (Beyhaki,
2022: 205).

Vekayinameler de bunun dogrulugunu kanitlar nitelikte fazla sarap igmekten ya da ¢ok sarap ictigi i¢in
kendine hakim olamayan sahislarin gesitli Oliimlerine ve yasadiklar1 sikintilara dair haberler
bulunmaktadir. Gerdizi, eseri Zeynii’l-Ahbar’da her ne kadar Samanili Resid Abdiilmelik’in
Olimiinden bahsetmis olsa da ortak bir cografyada olayin gerceklesmesi bakimindan 6nemlidir.
Abdiilmelik kendisine gonderilen atlara birer birer binerek ¢evgan oynamig ve bu sirada ¢ok fazla
sarap i¢mis, sonunda da atlardan birinin hékimiyetini saglayamayarak diisiip boynunu kirmstir.
(Akgay, 2015: 73).

Yine Beyhaki, Harezmgah Altuntag’in oglu Sitti’nin de etrafi kolagan etmek isteyerek sarhos olarak
dama c¢iktigi ve kazaen buradan diiserek oOldiigiinii bildirir (Beyhaki, 2022: 372). Yine 8
Cemaziyelevvel 428 (27 Subat 1037)’de hazinedar Mahmid-i Tahir’in oglu Bf-Said’in 6liimiiniin
ardindan onun ¢ok fazla sarap igmesinin oldugunu ifade eder. Ciinkii miiellifin bildirdigine gore bu
geng devamli olarak hem cok fazla miktarda hem de ag¢ karnina sarap igmektedir. Zira Beyhaki de
onun 6lmeden ii¢ giin evvel de miitkemmel bir ziyafet verdiginden ve burada ¢okca eglenildiginden
bahseder (Beyhaki, 2022: 485). Bu hususta verilebilecek bir diger misal de Bl Nasr-1 Tayfur’un bagda
naibin misafiri oldugu sirada kendisinin ¢ok miktarda nebiz ile kabak sarabi tiiketmis olmasidir.
Divana, Sultan Mesud’un karsisina ¢gikmadan 6nce de siddetli sogukta bekleyen B{i Nasr’in Sultanin
karsisinda iken kendisine aniden yiiz felci ve sekte gelerek diisiip 6ldiiglinti belirtilir (Beyhaki, 2022:
563-564).

Tarih-i Yemini’de benzer bir olay ile karsilasmak miimkiindiir. Fahriiddevle Ali Bigali, Tabarak
Kalesi’nin insasindan sonra g¢evresindekiler ile birlikte sarap igip eglenmek istemistir. Burada cam
kebap istemis, bu yiizden de hemen bir Okiiz getirilerek kesilmis ve etinden kebap hazirlanmistir.
Utbi’nin ifadesine gore o bunlar1 yemekte asiriya kactigi gibi ayrica biiyiik kadehlerle de ¢cok miktarda
sarap i¢cmistir. Sarabin ve yemegin agirligi onun bagirsaklariin diigiimlenmesine neden olmus ve bir
siire sonra da vefat etmistir (Reynolds, 1858: 201). Ayni zamanda Tarih-i Yemini’de Bugracik ile
Tahir’in karsilasmasinda Bugracik’in sarhosluk raddesine gelecek kadar sarap ictigi ve sarhoslugun
verdigi dikkatsizlik nedeniyle de Tahir tarafindan oldiiriildigii beyan edilir (Samedoglu, 2022: 50;
Reynolds, 1858: 278).

Sarapta asirtya kagmak sadece Oliimlere neden olmamig ayni zamanda sayginlik ve riitbe
yitirilmesinde de etkili olmustur. Ornegin Tahir-i Debir’in bir giin giil mevsiminde ¢ok sarhos olup
sipasalar Tas ve mukaddemleri ile birlikte haya perdesinin disina ¢iktigini belirten Beyhaki, onlarin
altin ve glimiis kadehlerin saplarina ibrisimler (bir tiir iplik) baglayarak bellerine dizdikleri ve
giillerden kemer ile taglar yaparak baslarina da kadin bas ortiileri takarak hora teptiklerini ifade
etmektedir. Bahsi gegen bu olayin ertesi giin yerli-yabanci herkesin kulagina gittigi, onlarin yaptiklar
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bu hayasiz isretin memleketin seref ve haysiyetine zarar verecegi dile getirilmistir (Beyhaki, 2022:
358-359). Yine Fakih Ba- Bekr-i Hasiri, ¢ok sarhos oldugu bir giinde Bazar-1 Asikan civarinda
tesadiifen Hace Ahmed-i Hasan’in has bendelerinden biri ile karsilasmis ve yolun darligindan atindan
inmeyen bu sahsa ve Hace Ahmed-i Hasan’a sarhosluk gafleti ile kendisine hiirmet gostermedigi
gerekeesi ile kiiftirler etmis ve Hasirl makaminin serefini ayaklar altina aldig1 gerekgesiyle ukabeyn
(bir ¢esit iskence aleti) ile cezalandirilmigtir (Beyhaki, 2022: 143-147).

Yine Sultan Mesud’un salarlarindan Erkyaruk’un sarap i¢cmeye basladigi vakit bunun giinlerce
stirdiirdiigiinii sdyleyen Beyhaki, artarda sarap i¢gme &detine sahip olan Eryaruk’un bir giin sarap
igmekten top gibi yusyuvarlak olmus halde bostanin i¢inde etrafa yuvarlandigini, ne yaptigini bilmez
halde oldugunu ifade etmistir (Beyhaki, 2022: 210).

Baska bir satirinda ise Keykavus sarap icmenin adaplari arasinda sabahlar1 igmenin ¢ok iyi olmadigin
beyan eder ki Ozellikle gece sarap icip yatilmissa sabahleyin de kalkip ayni gekilde sarap igmenin
kisiyi malihulyaya (melankoliye) siiriikledigini ve ayn1 zamanda sabah namazini bu sebepten dolay1
geciktirecegini, boylelikle her iki anlamda da sikintili oldugunu dile getirir (Mercimek Ahmed, 1973:
164; Sultanov, 2006: 63). Bunun bir 6rnegini Beyhaki Tarihi’nde de gormek miimkiindiir. Beyhaki de
gece yatincaya dek sarap icenin sabahleyin kalkip sabah sarabinin igilmesinin sarhoglar arsinda pek
hos bir sey olmadigini soyler. Ayrica “Akilli adamlar bunu, yani sabuh denilen sabah sarabin pek
icmezler” diyerek sarap icmenin adabindan haberdar eder (Beyhaki, 2022: 143).

Keykavus’un nasihatleri arasinda Cuma giiniiniin miibarek giin olmasindan miitevellit cuma giinleri
sarap i¢ilmemesi de vardir ki, hem o giin ayik olmadan Cuma namazina gitmenin dogru olmayacagini
hem de cuma giinline gosterilen hiirmetin diger giinlerde igilen sarabin halk nazarinda kisinin bu
aylbin1 drtecegini beyan eder (Mercimek Ahmed, 1973: 165; Sultanov, 2006: 64). Ilginctir ki
Keykavus’un sarap igmenin adabma dair vermis oldugu bu nasihatlerde dini yikiimliiliiklerin
cogunlukla bir kenara birakildigi, toplum nazarmin ise bu hususta daha fazla gozetildigi dikkat
¢cekmektedir.

Gazneli doneminin yiiksek siniflarinda sofralardan eksik olmayan bir iiriin olarak genellikle zikredilen
sarabin misafir agirlama noktasinda da onem arz ettigi goriilmektedir. Ozellikle misafirlere kurulan
icki meclislerinde sofrada verilen yemegin kétii bile olsa ikram edilen sarabin mutlaka iyisinin olmasi
gerektigi belirtilir. Oyle ki Mercimek Ahmed “Sarap icmek giinahtir, madem ki giinaha giriyorsun
bari iyisi yiiziinden giinaha gir, ¢linkii hem giinaha girersin hem de kétii sarap icersin, vallahi
anlamsizin anlamsizi” demistir. Ayrica sarabin azar azar sofraya getirilmesinin yanlis oldugunu ve
getirilecek sarabin bol miktarda getirilmesinin uygun oldugunu beyan eder (Mercimek Ahmed, 1973:
169; Sultanova, 2006: 66).

Yine misafir olarak gidilen evde de ¢ok sarhos olacak kadar i¢ilmemesi ve sarhos olma noktasina
gelene kadar oturmadan kalkilmasini tavsiye etmistir. Keykavus i¢in bir kétiiliik unsuru olan sarap,
kisinin hatalarinin da sebebi olarak goriilmektedir. Bu yiizendir ki “Ayikken ne yaparsan kimse bir sey
demez ama iki kadeh igince ne yaparsan patirtidir derler” diyerek sarap igmenin halkin gbziindeki
olumsuz yerine tekrar deginir (Mercimek Ahmed, 1973: 174; Sultanova, 2006: 68). Keykavus’un
kendisi de pek ala bilmektedir ki bu cografyada sarap icilmekte ve Ozellikle sarap meclisleri ile
insanlar bir araya gelip sohbet ederek ve miizikler esliginde eglenerek vakit gecirmektedir. Bu yiizden
sarap icmenin adab1 ve tavr1 da son derece Onem tasimakta, serserilerin i¢imi gibi alelade olmamalidir.

Beyhaki Tarihi’'nde de cesitli ifadeler ile sarap i¢menin adabmna dair bazi bilgilere ulagsmak
miimkiindiir. Ozelikle sarap i¢menin, eglenme ve goniil rahatlig1 ile oldugunu soyler. Hatta “Sarab:
gamli, kederli zamanda i¢meli ki gam ve kederi dagitsin derlerse de bu biiyiik bir hatadir” der.
Beyhaki’ye gore sarap o anda yasanilan gam ve kedere bir son verse de sarabi ictikten ve uyuduktan
sonra insant bir humarin (icki sersemligi, mahmurluk) sardigin1 ve bunun agirhigmin ii¢ dort giin
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stirdliglinii ifade eder (Beyhaki, 2022: 6). Zira Beyhaki Tarihi boyunca da Sultan Mesud’un da kederli
ve sikintilt oldugu zamanlarda sarap igmeyip daha ¢ok keyfi yerinde iken ve eglenmek istedigi
zamanlarda sarap tiikettigi gézlemlenmistir.

Bayram Kutlamalarinda Sarap

Gaznelilerde, devletin Miisliiman bir devlet olmasina ragmen yogun bir sekilde sarap ve alkollii igecek
tiikketimi ile karsilasilmaktadir. Ilging bir sekilde Beyhaki Tarihi boyunca pek de kétiiliik unsuru olarak
goriilmeyen sarap tiiketimi, 6zellikle ¢esitli eglence ve bayramlarda bir araya gelme, sosyal baglarin
giiclendirilmesi ve hiikiimdara baghiligin bir gostergesi olarak varligini siirdiirmiistiir. Keza
Beyhaki’nin kendisinin de bu sarap meclislerinde siklikla bulunmasinin onun sarap tiiketimini
algilama ve yorumlama bigiminde etkili olabilecegi gz ardi edilmemelidir.

Gazneli Devleti’nde dini bayramlar disinda kutlanan Sede, Mihrigan ve Nevruz bayramlarinda
gosterisli sofralarin hazirlandigi ve hem padisahlarin hem de ayan ve esrafinin da bol miktarda sarap
tiikettigi gorilmektedir. Nitekim Beyhaki’nin ifadeleri de bu sofralardan sarhos olarak kalkilacak
raddede sarap icildigi yoniindedir. Dahas1 Beyhaki’nin siklikla dile getirdigi bu tip sdylemleri kutlama,
senlik ve torenlerden sarhos olarak kalkip gidilmenin eglencenin biiyiikliigiine ve azametine isaret
etmesi bakimindan dikkat gekicidir. Ornegin, 1 Sevval 428 (18 Temmuz 1037) tarihli Ramazan
Bayrami kutlamasinda Dest-i Sabahar’da Sultan Mesud, sehzadeleri, veziri, sipahsalari, kapt kulu
beylerini ve hizmetkarlarin biiyiliklerini bayram sofrasina oturtmus ve sair ve mutripler esliginde
saraplar icmislerdir. Beyhaki, “Herkes o kadar sarap icti ki hepsi de sofradan sarhos bir sekilde
kalktilar.” der (Beyhaki, 2022: 489). Yine, 5 Rebiiilevvel 427 (7 Ocak 1036) tarihinde biiyiik bir
ziyafet sofrast kurulmus ve biitiin dyan ve erkani, maiyet takimin1 ve mubhtelif tabakalara mensup
sahislar davet edilmistir. Misafirlerin yemek ve sarap ile ¢ok giizel bir vakit gecirdiklerini sdyleyen
Beyhaki, yine hepsinin sarhos olarak evlerine gittiklerinden bahsetmektedir (Beyhaki, 2022: 462). Bir
diger 6rnek ise 21 Saban 429 (29 Mayis 1038) tarihinde diizenlenen ziyafette sarabin dere suyu gibi
bol olmasidir ki yine konuklarin hepsi evlerine sarhos olarak donmiislerdir (Beyhaki, 2022: 507). Yine
Tarih-i Yemini’de de sarabin g¢oklugu ve sultanin giiciinii ifade etmesi bakimindan elgiler igin
diizenlenmis bir sarap meclisinde akarsu gibi hélis saraplarin dagitilmasindan ve elgilerin ziyafetin
tertip ve zenginligi karsisinda saskinlik ve dehset icinde kalmis olmalar1 kayda degerdir (Samedoglu,
2022: 105).

Hem dini hem de 06zel giinler i¢in kutlanan bayramlar halkin bir araya geldigi, hiikiimdarin
zenginligini ve comertligini sundugu, baglhliklarin giiclendigi ve en ist diizey sosyallesmenin
yasandigi kutlamalardir. Bu sebeple bayram sofralari da toplumun kiltiiriinii yansitma agisindan
kiymetlidir. Nitekim bayram sofralarinda igeceklerin varligi halkin yasayis bigcimi kadar, yasama
atfettikleri deger ve yargilar1 da gostermektedir. Elbette ki vekayindmeler halkin yasam bigiminden
ziyade daha ¢ok saray hayatinin bir tasvirini sunmasmdan dolayr Gazneli halkinin igecek kiiltiiriinii
yansitmasi hususunda yetersiz kalmaktadir. Ancak Mirhand, Gaznelilerde ¢ok fazla sarap tiiketiminin
oldugunu “O miilkte (Pesdver) bir gulam da bir men sarap da (vaklasik 921 gr) bir dinara satiliyordu
ve sarabin miisterisi (haridar) gulamdan fazla idi.” sozleri ile ifade etmektedir (Mirhand, 2021: 143).

Gazneli Devleti'nde Kurban ve Ramazan bayramlar1 disinda ilkbaharin baslangicini ifade eden
Nevruz, sonbaharin gelisini temsil eden Mihrigan ve ates ile dzdeslesen Sede bayramlari kutlanmugtur.
Mihrigan ve Sede bayramlar1 Iran kdkenli olup Nevruz bayrami ise Tiirk kokenli bir bayramdir.

Mihrigan ve Sede bayramlarin1 kutlamaya son derece gayret gosteren Gazneliler, savas zamanlarinda
bile biiyiik senlikler diizenleyip gosterisli sofralar kurmayi ihmal etmemislerdir. Selguklular ile
Gazneliler arasindaki Dandanakan Savagi dncesi Sultan Mesud Merv’e gittigi sirada Sede bayraminin
yaklagmasi {lizerine, bayram hazirliklarina baslanilmasi talimatin1 vermis ve bayram kutlamasindan
sonra hareket etmek istemistir. Bu bayramda karlarla ortiilii bir sahrada 1lgin agaglari kale boyutlarinda
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yiginlar haline getirilmis ve neftlere bulanmis giivercinler ile atese verilmistir. Beyhaki’nin ifadesine
gore bu sirada on fersahlik mesafeden goriilebilecek bir alev meydana gelmistir. Yine bayramlarin
vazgecilmez unsuru olan yemekli icecekli sofralar kurulmustur. Sede bayrami kutlamasinin
biiyiikliiglinii ve senligin gorkemini ifade etmek i¢in Beyhaki 6mriinde boyle bir dlem gérmedigini
beyan etmistir (Beyhaki, 2022: s. 409-410).

Gazneli topraklarinda Mihrigan bayramlari da son derece debdebeli ve gosterisli bir sekilde
kutlanmistir. Beyhaki 24 Zilkade 427 (18 Eylil 1036) tarihinde kutlanan Mihrigan bayramini
ayritilart ile anlatmigtir. Bu bayram giinii ilk olarak sehzadeler, saray erkani ve iist diizey hizmetkarlar
Sultana saygilarin1 sunmus ve hediyelesmislerdir. Mihrigan bayrami sofrasinin yagma sofrasi gibi
istah 1ile tiiketildigi ve sofrada icecek olarak yine sarabin var oldugu goriilmektedir. Beyhaki,
konuklarin kadeh, testi, satginlerle saraplar igmeye basladiklarini belirtmektedir (Beyhaki, 2022:
s.468). Yine bir sonraki sene (428) Zilhiccenin dordiinde (18 Eyliil 1037) Mihrigan bayrami kutlanmis
ve kabul toreni, hediyelesme ve siir okumalari sonrasi aksama degin saraplar igilmis ve eglenilmistir
(Beyhaki, 2022: 495). Beyhaki Tarihi igerisinde sadece 9 Zilhicce 428 (12 Eyliil 1038) tarihinde
Mihrigan bayraminin alkollii icecek olmadan kutlandig1 bilinmektedir. Hatta Beyhaki’ye gore o giin
Sultan Mesud da sarap igmemistir. Bunun nedeni ise Sultan Mesud’un o giin oruglu olmasidir. Bundan
dolay1 kimse acik veya gizliden eglenmeye ciiret edememistir. Ancak ertesi giiniin Kurban Bayrami
olmasi vesilesi ile bu ziyafette bol bol saraplarin tiiketilmis ve herkes sofralardan sarhos olarak
kalkmistir (Beyhaki, 2022: 521).

Gaznelilerde Nevruz bayramlar1 da diger bayramlarda oldugu gibi son derece gosterigli bir bigcimde
kutlanmistir. Beyhaki’de gegen anlatilara gore, Nevruz Bayrami’ni kutlamak i¢in kabul toreni yapmis
ve valiler bagliliklarin1 ifade eden hediyeler getirmislerdir. Ardindan “Bu bayramda tam manasiyla
eglendiler, sarap ictiler.” diyen Beyhaki, alkollii igeceklerin eglence hayatlarinin bir pargasi olduguna
da dikkat ¢ekmistir. Ayrica burada miiellif, uzun zamandan beri Sultan Mesud’un sarap i¢gmediginin
notunu da diismektedir (Beyhaki, 2022: 500).

Gaznelilerde 6zel bayramlar disinda Kurban ve Ramazan bayramlarinda da gdsterisli sofralar kurulup
icecek olarak sarap tiiketildigi kaydedilmektedir. 2 Sevval 422 (22 Eylil 1031) tarihinde Sultan
Mahmud zamaninda kutlanan Ramazan Bayrami’nda, bayramlasma toreninin (muayede) ardindan
miikellef bir sofra hazirlanmis ve biitiin dyan ve erkan da bu sofrada yerini almistir. Sairlerin siirlerini
okuduklar1 ve mutriplerin galgilar ¢aldiklar1 bu bayram ziyafetinde biiylik kadehler ile ¢ok miktarda
saraplar tiiketilmistir. Nitekim hepsi sarhos olarak sofradan kalkmistir (Beyhaki, 2022: 256).
Beyhaki’nin anlattiklarina gore bayram ziyafetinde Sultan Mahmud birka¢ kadeh i¢mis, sofradan
kalktiktan sonra ise bilyiik tahtin {izerine gelip oturmus ve orada vezir, ariz, sdhib divan-i risalet ve
nedimlerle cemiyet halinde dlem yapmislardir (Beyhaki, 2022: 256). Zevk ve nesenin hiikiim stirdiigii
bu Ramazan Bayrami’nda sarabin 6nemli bir yer tuttugu muhakkaktir.

Yine Ramazan ayinin ¢ikmasina iki giin kala 28 Ramazan 421 (29 Eylil 1030)’de Sultan Mesud,
Herat’ta iken Kosk-i Miibarek’e gelmis ve Ramazan Bayrami’nmi burada hicbir Melike nasip
olmayacak sekilde kutlama yapmistir. Sultan i¢in ayr1, kumandan ve askerlerin oturmasi i¢in ayr1 ayri
sofralar kurulmustur. Bu sirada saray erkani, yemek esnasinda ayaga kalkip yeri dperek uzun zamandir
sarap igmeyen Sultan Mesud’tan sarap izni verilmesini istemistir. Beyhaki, saray erkaninin “Bes alti
ay oluyor ki Emir hazretleri hi¢ sarap icememistiv. Bunun icin bir mazeret varsa artik o kalkmis, her
sey yoluna girmistir. Eger emirin yiiksek reyi muvafik goriirse bir sarap dlemi yapilmast emir
buyrulsun.” demistir. Boylece Sultan Mesud da sarap istemis, mutripler ¢algilarini ¢almaya baslamis
ve herkes sarap igmeye koyulmustur (Beyhaki, 2022: 42).

Beyhaki tarihi boyunca yalniz 1 Sevval 429 (7 Temmuz 1038) tarihli Ramazan Bayrami’nda Sultan
Mesud, Selguklularla olan sorunlardan dolay1 yasadigi sikinti sebebiyle sarapli bir eglence tertip
etmemis, hatta hicbir sairin siirini de dinlememistir (Beyhaki, 2022: 512).
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Ote yandan Ramazan oncesinde sarap tiiketiminde artislarin varhig dikkat ¢ekmektedir ki bunun
biiyilk oranda nedeni Ramazan ay1 boyunca sarap igmenin yasak olmasidir. Bu yiizden Saban ayi,
sarap meclislerinin diizenlenmesinde ve giinlerin isret ile gec¢irilmesinde 6nemli bir mana sahibi
olmustur. Beyhaki bu hususta siklikla “Saban’in hakkini tam manasiyla verdi” diyerek bir tiir 6vgilide
bulunmustur (Beyhaki, 2022: 253, 380).

Kurban bayramlarinda da tipki digerleri gibi olduk¢a gosterisli ve gérkemli sofralar kurulmus ve bolca
sarap tiikketmislerdir. 4 Zilhicce 428 (18 Eyliil 1037) cumartesi giinii kutlanan Kurban Bayrami’nda
Beyhaki’nin bildirdigine gore Arslan Han, Bugra Han, Lesker Han ve Alt1 Sekmen’in el¢ileri de hazir
bulunmustur. Ilk olarak elgilerin serefine siivariler ve piyadeler gegit resmi ve manevralar yapnuslar,
ardindan ise sofralar kurulmus ve saraplar i¢ilmistir (Beyhaki, 2022: 495). Yine 2 Zilhicce 430 (25
Agustos 1039) tarihindeki Kurban Bayrami ihtisamli bir gecit resminin ardindan sofralar kurulmus ve
ziyafet sirasinda sarap tiiketilmistir (Beyhaki, 2022: 556). Goriildiigii lizere Gaznelilerde saray ve
cevresinde bayram sofralarinin vazgecilmez bir igecegi olan sarap, sadece bir icecek olarak
goriilmemis, dini bayramlarda bile eglence hayatinin bir pargasi olarak yer almistir.

Eglence Hayatinda Bir icecek Olarak Sarap

Gazneliler konar goger Tiirkler gibi bozkir kiiltiiriine sahip degildir. Hem yerlesik bir topluluk olan
hem de Fars geleneklerinin etkisi altinda kalan Gazneliler i¢in eglence ve senlikler hayatlarinin énemli
bir parcasini teskil etmis ve bu eglencelerin vazge¢ilmez unsuru ise sarap olmustur. Sadece dini ve
0zel bayramlar diginda ya da portakal, giil mevsimi gibi 6zel anlar disinda da pek ¢ok durumda
eglenmeyi ve diizenlenen bu eglencelerde sarap icmeyi dogal kabul etmiglerdir. Sadece hiikiimdarlarin
degil, ayan ve esrafin da kendi konaklarinda ve baglarinda sarap meclisleri diizenledikleri ve buralarda
eglendikleri bilinmektedir (Beyhaki, 2022: 129-130, 387, 441, 558).

Sarap meclisleri igkilerin igilip, miiziklerin dinlendigi, siirlerin okunup sairlerin icdzet aldiklari,
sohbetlerin yapildig1 sosyal bir ortamdir. Burada insanlar bir araya gelerek sadece yiyip igmekle
mesgul olmayip edebi sohbetler yaparlar ve ayn1 zamanda sosyal baglar giiclendirilir. Icki meclisleri
aidiyetlik duygusunu ve hiikiimdara bagliligi da ifade etmesi bakimindan olduk¢a 6nemli bir yere
sahiptir. Ornegin, Harezm’in son emiri Ebu’l-Abbas kurdugu sarap meclislerinde ileri gelen devlet
adamlarini, onlarm evlatlarini, dergahinda bulunan Samani ve Saffarl emirlerini ve civar vilayetlerden
gelen elgileri davet etmistir. Ebu’l-Abbas l¢iincii kadehini eline aldigi vakit ayaga kalkarak Sultan
Mahmud serefine i¢gmis ve meclisinde bulunan herkese de bunu yapmalarini emretmistir. Beyhaki’nin
bildirdigine gdére bu onun adeti olmustur (Beyhaki, 2022: 635). Yine Hacib Gazi’'nin agzina sarap
stirmemesine ragmen Sultan Mahmud tarafindan sarap meclislerine davet edilmesi ve kendisinin de bu
ortamlara istirak etmesi sarap meclislerinin sadece igkili eglence mekanlar1 olmasinin Stesinde pek ¢ok
islevi oldugunu gdstermesi agisindan dikkate degerdir (Beyhaki, 2022: 125).

Sarap meclisleri ayn1 zamanda bagislayici bir ortam da sunmustur. Ornegin, Ebu’l-Feth-i Busti, bir
kabahatinden dolayr hayvan ¢obanligi yapmak ile cezalandirilmis iken Hacenin kurdugu bir sarap
meclisinde affedilmistir. Hatta Ebu’l-Feth-i Busti sarap meclisine davet edilerek tlizerindeki halk
esvabi yerine kendisine yeni bir esvap giydirilmistir (Beyhaki, 2022: 151-152).

Cesitli senlik ve kutlamalar1 da sarap ile taglandiran Gazneliler diismanlarin yenilgiye ugratilmasi
sonrasinda da biiyiik ziyafetler diizenlemis ve sarap meclisleri kurmuslardir. 21 Saban 426 (1 Temmuz
1035) tarihinde Selguklularla olan miicadelede diismanlarin bozguna ugratildig1 ve yiizerce kisinin
kiligtan gecirildigi miijdesi gelir gelmez boru ve davul ¢alinmigtir. Nedim ve mutriplerin sabaha kadar
calip okuduklari bu zafer kutlamasinda saraplar da tiiketilmistir (Beyhaki, 2022: 449).

Yine Harezmsah Altuntas’in oglu Harun’un 6ldiirtildigii haberinden sonra da Sultan Mesud, Giirgan’a
gelince Harezm meselesinin halledilmesini kutlamak adina biiyiik bir senlik tertip ettirmistir. Sultan
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Mesud, Beyhaki’nin bildirdigi {izere babasinin adeti lizerine gece sarap icmistir (Beyhaki, 2022: 435).
Gortiliiyor ki diigmanlara karsi elde edilen zaferler sonrasi senlik diizenlemek ve sarap igmek
Gaznelilerin bir kiiltiirii haline gelmistir.

Sarap ile kutlamalarin yapildig: bir diger konu ise hilat ve gérevlendirmelerdir. Gazneli sarayinda hilat
giydirme ve gorevlendirmeler sonrasinda kutlamak igin saraplar tiiketilmistir. Ornegin, 10 Muharrem
432 (20 Eyliil 1040) tarihinde sehzade Mevdid’a hilat giydirildigi giin devlet erkaninin biiytikleri ve
ordu kumandanlar1 davet edilmis ve ¢ok miktarda saraplar i¢ilip eglenilmistir (Beyhaki, 2022: 624-
625).

Yine siinnet kutlamalarinda da saraplarin tiiketildigine dair bilgiler bulunmaktadir. 9 Saban 427 (7
Haziran 1036) tarihinde emirzadelerden birka¢inin siinnet edildigi ve ardindan da bunu kutlamak i¢in
biiyiik bir senligin diizenlendigi goriilmektedir. Bu biiyiik ve sasali senlik yedi giin ve yedi gece
stirmiis, yemekler yenilip saraplar i¢ilmis ve oyunlar oynanmistir (Beyhaki, 2022: 465).

Avlanmaya ve av gezileri diizenlemeye biiylik 6nem veren Gazneliler, bu zamanlarda da sarap igerek
eglenmeyi ihmal etmemislerdir. Ozellikle Sultan Mesud, ¢ocuklugunda ve gengliginde agir taslar
kaldirarak kuvvet denemek ya da giires yapmak gibi sporlar ile ilgilenmis ve balik¢il gibi kuslarin
avlanmasi i¢in av kosklerinin yapilmasini emretmistir. Karli giinlerde bile avlanmaktan vazgegmeyen
Sultan Mesud, diizenledigi av merasimlerinde sarap da i¢mistir (Beyhaki, 2022: 109). Yine bir giinde
sekiz aslani Oldiirdiigli ifade edilen Sultan Mesud’un ¢adira doniince sarap alemi yaptig1 ifade edilir
(Beyhaki, 2022: 111). Bagka bir giin yine Sultan Mesud, Ceyhun kenarinda konaklayarak {i¢ giin sarap
dlemi yaptiktan sonra ava ¢ikmis ve elleriyle dort aslani dldiirdiikten sonra tekrar sarap igcmeye
koyulmustur (Beyhaki, 2022: 223). Bunun disinda Abeskun kenarina ¢adirlarim1 kuran Sultan Mesud
ve yanindakiler, burada eglenmis, balik tutmus ve saraplar igcmislerdir (Beyhaki, 2022: 429).

Cesitli ziyafet ve elgi kabullerinde de Gaznelilerin yiiksek sinifinin sofralarindan sarap eksik
olmamistir. Gerdizi, Kadir Han ile Sultan Mahmud’un bir araya geldigi ziyafette Kadir Han’1n eglence
meclisinde kurulmus olan gosterisli ve zengin diizenlemeden dolay1 hayretler iginde kaldigin1 ve onun
sarap igmedigini belirtir. Ve hatta “Kddir Hdn sarap i¢medi. Ciinkii sarap i¢mek Maverdiinnehir
melikelerinin adetlerinden degildi. Ozellikle onlardan o Tiirk Meliklerinde (adet degildi)” demistir
(Akgay, 2015: 123). Gerdizi’nin Maveraiinnehir Tirklerinin sarap icme adetlerinin olmamasindan
bahsetmesi ise son derece sasirticidir.,

Ote yandan hiikiimdarlarm islerinin yolunda gitmedigi durumlarda bunun sebebi padisahin isretle fazla
mesgul olmas1 goriilmiistiir. Hatta hiikiimdarin zevk i sefadan elini etegini ¢ekmesi gerektigi ifade
edilmistir. Ozellikle Selguklularla olan Dandanakan miicadelesinde siklikla vezir ve hacelerden Emir
kendini zevk ve sefaya verdi sdzleri ¢ikar olmustur (Beyhaki, 2022: 453, 503, 513, 555). Aslinda halkin
ve ayanin nazarinda hiikiimdarin basarili isler yapiyor olmasi ve giiclii olusu, onun saraba olan
diiskiinliigli konusunda bagislayici olmalarinda etkili oldugu, s6z konusu durum tam tersi oldugunda
ise hiikiimdarlarin igretseverlik ile namlandiklar1 goriilmektedir. Heniliz hicbir basarisi olmadan
kendisini saraba veren Sultan Muhammed i¢in de elini icki ve ays u isrette uzattig1 sebebiyle yakinlari
“Senin bu yaptiklarin hepsi hata, herkesin diline diismiissiin, herkes seni konusuyor, seni serzenis
ediyorlar ve eger sen hasmimin oniine gecemezsen bu padisahlik senin olamaz” diyerek onu
uyarmiglardir (Samedoglu, 2022: 139; Akgay, 2015: 133-134). Aymi sekilde Gaznelilerin son
hiikiimdar1 Hiisrevmelik’in ad1 da kayitlarda isretsever biri olmasi ve isret ile eglencede asiriya
gitmesiyle anilmigtir (Clzcani, 2020: 53); Mirhand, 2021: 168).

Sadece hiikiimdarlarin degil, gesitli gorevler icin hilat giymis kumandanlarin da basarisizliklar
ardinda sarapseverlikleri goriilmektedir. 22 Rebiiilevvel 428 (13 Ocak 1037) tarihinde Horasan’dan
gelen mektup Kiirt ve Arap salarnn Bu’l-Hasan-i Iraki’nin gece giindiiz siirekli olarak Herat’ta sarap
igmekle mesgul oldugu ve bu sebepten dolayr Tiirkmenlerin siirlara saldirarak Tin sehrini yagma
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ettikleri bilgisini verilmektedir (Beyhaki, 2022: 483). Yine Horasan emiri Muhammed b. Tahir, sarap
i¢ip oyun ve eglenceler ile mesgul oldugu i¢in Taberistan’da karigikliklar ¢ikmistir (Akcay, 2015: 23).

Giil Mevsimi, Sarap ve Edebiyat

Giil mevsimleri de sarap tiiketiminin 6nemli bir parcasi olmustur. Kurulan igki meclisleri giil mevsimi
zamanlarinda daha ¢ok arzu edilmistir. Sultan Mahmud doneminde Bag-1 Firize’de giiller arasinda
Sultan Mahmud’un kardesi Emir Yusuf ile sarap ictigi kaydedilmektedir. Pek ¢ok giil-i sadberkin
(katmerli, giizel kokulu bir giil ¢esidi) yerlere dokiildiigli sanatsal bir ortamda ay yiizlii sakiler ikiser
nobetlerle gelip padisah ve kardesine hizmet etmislerdir (Beyhaki, 2022: 236).

Gl mevsimlerinde sarap igilmesi ve Ozellikle bu bahgelere gidilmesi onlarin kiiltiirel ve sanatsal
olarak saraba verdikleri degeri gostermektedir. Beyhaki, bir giin Gaznin bahgesinde sarap icen Sultan
Mahmud’a bir¢ok giil getirildiginden bahseder. Onun hocas1 B{i Nasr da kendi bahgesinden gece vakti
olmasina ragmen Sultan Mahmud’a bir giil-i sadberk gondermis ve kendisi de pesinden giderek bu
eglenceye dahil olmustur. Sabahleyin kusluk vakti Hice Ahmed-i Hasan “Emir’in (Sultan Mesud)
omrii uzun olsun, giil vakti satgin (kase seklindeki biiyiik kadeh) ile i¢mek sarttir. Ciinkii giil kirk
giinliik bir misafirdir, hususuyla boyle bir giil ki bundan daha renkli ve kokulu olamaz.” demis ve Bl
Nasr’in giil bahgesine giderek, satginler ile biiyiik bir ziyafet hazirlanarak sarap keyfi yapmuslardir.
Ikindi vaktine dogru Sultan Mesud ayrilarak “Sabahleyin sarap dlemi yapimiz, ¢iinkii bag sefast daha
hog olur” diyerek haber gondermis ve sultanin iki veziri de ertesi giiniin ikindi vaktine kadar alem
yapmiglardir (Beyhaki, 2022: 311-312).

Yine 29 Cemaziyelevvel 424 (2 Mayis 1033) tarihinde Lesker-i Bazar’da yaptigi kabul tdreninin
ardindan ok atilip ¢evganlar oynanmis ve sofralar kurulmus, bu sofralarda da saraplar tiiketilmistir.
Herkesin sarhos olarak kalktig1 sofradan sonra Sultan Mesud biraz uyumus ve bu sirada saraya pek
cok giil getirilmistir. Sultan Mesud uyandiktan sonra tekrar sarap alemi yapmak istemis ve devlet
erkan ve dyanina da bu yonde emir vermistir (Beyhaki, 2022: 314).

llging bir 6rnek olarak da Rey ve civarmin kethiidasi olan Tahir-i Debir’in sipahsalar1 Tas ve
beraberindekiler ile giill mevsiminde yaptiklar eglencedir. Tahir-i Debir, higbir padisahin yapmadigi
bir sekilde etrafa giiller sactirmis ve giill yapraklarimin aralarina da altin ve glimiis paralar
koydurmustur. Tiim geceyi sarhosluk icinde geciren bu sahislar, sarap adabinin Gtesine ¢ikarak altin ve
giimils kadehleri ibrigimler ile saplarindan bellerine baglamis ve giil yapraklarindan ise kemer ve taglar
yapmiglardir. Bunula da kalmayarak baslarina da kadin basortiileri takarak giiriiltiilii danslar
etmislerdir (Beyhaki, 2022: 358-359).

Gaznelilerin sadece giil mevsiminde degil, portakal mevsiminde de sarap i¢cimine ayri bir dnem
verdikleri goriilmektedir. Turung ve portakal zamani oldugunda Sultan Mesud’un ¢adirinin dort bir
tarafi portakal ve turung dallariyla siislenip adeta Sultanin otagi cennetten bir goriintiiye ¢evrilmistir
(Beyhaki, 2022: 420).

Daha once belirtildigi lizere sarap meclisleri sadece sarhos oluncaya dek icki igilen yerler olmayip
sarabin keyfini siirmeye ve sosyal bir ortamin varhigina da isaret etmektedir. Ozellikle sarap
meclislerinde edebiyata ve siire son derece dnem verilmis ve bu sairler hiikiimdarlar tarafindan icazet
ve 0diil ile ddiillendirilmislerdir. Dahasi sadece yiyip igme ile vakit geg¢irmediklerine edebi konularin
da konusulduguna dair Beyhaki giizel bir misal sunmaktadir. Mansir-i Sealibi ile Harezmsah bir giin
sarap meclisinde iken edebiyata dair sohbetleri olmus ve aralarinda nazar konusu bahsi ge¢mistir.
Nazar sozcligliniin anlami lizerine Harezmsah “Benim ¢abam, bir kitaba bakmak, bir giizel yiize
bakmak ve bir de kerem sahibi birine bakmak” seklinde ifade etmistir. Ne yazik ki Beyhaki, konuyla
ilgi daha fazla s6z sdylemediginden dolayr bu muhabbetin devami konusunda fikir sahibi olunamiyor
(Beyhaki, 2022: 636).
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Ayni zamanda sarap meclislerinde, sairlerin siirlerini okuyarak hiikiimdar1 6viicii ve ona nasihatler
verici sozleri burada dile getirdikleri bilinmektedir. Beyhaki’nin eseri igerisinde paylastigi1 Ba-Hanife-i
Iskafi’nin bir kasidesi hiikiimdarlarin sarap igmesinin mesruiyetligini gostermesi agisindan kayda
degerdir. “Padisahin eglence meclisini ve onun savagini gormiis olmalisin. Onun zafer ve negsesi de
hesaba sigmaz.” (Beyhaki, 2022: 258).

Zaman zaman da 6giit veren dizeler dile gelmistir ki buna en iyi ornek olarak asagidaki satirlar
gosterilebilir.

“Sah eglence ve giil bahgelerinden gonliinii ¢ekip alirsa saltanati kolaylikla ele gegirir ...
Kim sana sarap i¢cme diyor? I¢ ve sarhogluk ve neseden hakkini al.

Doyasiya i¢, fakat yine de ana memesine sabredemeyen bebek gibi, saraba sabredemeyecek kadar
igme.” (Beyhaki, 2022: 601).

Sonug¢

11. yilizyilin 6nemli Miisliiman-Tiirk devletlerinden biri olan Gazneliler, hem varisi olduklart Sdméani
geleneklerini biinyelerine almiglar hem de yayildiklar1 genis cografya igerisinde Fars kiiltiiriiniin
yogun etkisi altinda kalmiglardir. Calisma siirecinde su, serbet ve saraba dair ¢esitli ifadelere
rastlanilmis ancak sarap ve serbetlerin tiirleri hakkinda detayli bilgiler elde edilememistir. Ancak
senlik ve kutlamalar sirasindaki igeceklerin tiilketiminin pek ¢ok hususta cesitli anlamlar iistlendigini
gérmek miimkiindiir. Ozellikle elgi kabulleri sofrasinda yer alan saraplar ve bunlarin bol miktardaki
tiikketimi de devletin hagmet ve azametini gdstermenin Ortiik bir yolu olmustur. Yine i¢ecek esyalarinin
altin ve glimiisten imal edilmesi, nikah hediyesi olarak kadehlerin gonderilmesi, giil mevsiminde
kullanilmaya 6zen gosterilen satginlerin varligi sarabin tiiketim amaciyla tasarruf edilen bir igecek
olmak yerine cesitli islev ve manalar iistlendigini gostermektedir. Ote yandan Ramazan aylarinda sarap
icmenin yasak olmasi nedeniyle bu ayda serbetli iceceklere yonelindigi goriilmiistiir.

Diger taraftan sosyal bir baglilik ve aidiyetlik duygusunun olusmasinda igeceklerin 6énemli bir unsur
olarak varligim gérmek miimkiindiir. Ozellikle Gaznelilerin konar gdcer bir yasam bicimi yerine
yerlesik bir toplum olmasi onlarin eglence anlayislarinin da Islamiyet 6ncesi konar goger Tiirk
topluluklarindan farklilasmasinda etkili olmustur. iran kiiltiiriiniin énemli bir pargasi olan sarap ve
sarap meclisleri Gaznelilerin yiiksek ziimresi i¢in de vazgegilmez bir unsur olarak hayatlarinda yer
almistir. Her ne kadar halkin nazarinda sarap igmek hos karsilanmasa da saray ve ¢evresindekilerin her
tiir eglence ve kutlamalarda sarap tiiketmeyi aliskanlik haline getirdikleri goriilmektedir. islam’in
kesin olarak yasaklamasina ragmen eglence hayatlarmin bir parcasi haline gelen sarap dini
yiikiimliikler s6z konusu oldugunda g6z ardi edilmistir. Elbette vekayinamelerin saray ve gevresi
hakkinda haberler vermesi, halkin sarap tiiketimine dair bilgilerin yetersiz kalmasina neden olmustur.
Ancak Kabiisname’nin varligi halkin saraba kars1 bakigini géstermesi agisindan oldukca kiymetlidir.
Ayrica Mirhand’in ifadeleri dikkate alinacak olursa kdole ile saraplarin ayni fiyata satildigi donemde
saraba olan talebin daha fazla olmasi sivil kesim arasinda da sarap i¢iminin varligina isaret edebilir.

Devletin kozmopolit yapist ve kendini her alanda hissettiren Fars kiiltiiriiniin etkisinin sarabin
Gaznelilerde dini bayram kutlamalarinda dahi eglence hayatlarinin vazgegilmez bir unsuru olarak yer
edinmesinde etken oldugu goriilmiistiir. Ozellikle sarap igmenin Adabia ve tavrina son derece énem
vermeleri, giil mevsimlerinde 6zel kadehler ile sarap i¢gmeleri hem dini hem de 6zel bayramlarin
kutlanmasinda, el¢i kabulleri, zafer kutlamalari, hilat giydirme, siinnet merasimleri gibi ¢esitli eglence
sofralarinda sarabin yer almasi, Gaznelilerde 0zgiin bir igecek kiiltiiriiniin var oldugunu
gostermektedir.
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Ozet

Bursali Rahmi, klasik Tiirk siirinin zirve donemi olarak nitelendirilen XVI. yiizyilda yasayan bir sairdir. 1516-
1518 yillar1 arasinda dogdugu tahmin edilen Bursali Rahmi, Bursali Nakkas Bali’nin ogludur. Kiigiik yaslarda
Istanbul’a giden ve Defterdar iskender Celebi’ye baglanan Bursali Rahmi, Sadrazam Ibrahim Pasa ve Kanuni
Sultan Siileyman ile tanigmis, onlarin meclislerinde siirler okumus ve cdizeler almistir. Necati, Ahmet Pasa ve
Hayali’nin edebi anlayisin1 devam ettiren bir sair olarak nitelendirilebilmektdir. Iskender Celebi ve ibrahim
Pasa’nin oliimiinden sonra biiylik sikintilara diismiistiir. Kadi olarak atandigi Yenigehir’de 1568 yilinda vefat
eden Bursali Rahmi’nin eserleri arasinda Divan, Giil-i Sad-berg, Sih u Gedd ve Yenisehir SehrengiZi
bulunmaktadir.

Biligsel dilbilim ¢aligmalarinda metafor, metonimi gibi dil kullanimlarinin nasil anlamlandirildigi konusu ele
almmaktadir. Bilissel dilbilim yaklagiminda kavramsal metafor ve kavramsal metonimi, insan bilisinin ve dilinin
merkezi bir 6zelligi olarak goriilmektedir. Biligsel dilbilim yaklagiminda kavramsal metafor, soyut kavram
alanlarinin daha somut ve fiziki kavram alanlar1 vasitasiyla kavramlagmasi olarak tanimlanmaktadir. Kavramsal
metonimi ise ayni kavram alan igerisindeki bir alt alanin diger bir alt alana zihinsel erisim imkani saglamasi
olarak tanimlanmaktadir.

Bu ¢alismada biligsel dilbilimin kuramlar1 ve yontemlerine dayanilarak Bursali Rahmi’nin Divan’inda goriilen
kavramsal metonimiler ele alinmaktadir. Calismanin temel amaci, Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan
deyimlerin anlaminin olusumunda etkili olan kavramsal metonimileri incelemektir. Bursali Rahmi’nin
Divan’inda goriilen kavramsal metonimilerin incelenmesinde Mustafa Erdogan’in hazirladigi Bursali Rahmi ve
Divani eseri temel kaynak olarak kullanilmaktadir.

Mustafa Erdogan’in hazirladigi Bursali Rahmi ve Divdni eserinde 13 kaside, 34 musammat, 232 gazel, 3 kit’a, 1
rubai ve 12 beyit bulunmaktadir. Eserde Bursali Rahmi’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi
verilmig, Divan’t tamtilip incelenmis ve ilgili Divan’in ¢evriyazili metni sunulmustur. Bursali Rahmi’nin
Divan’inda deyimlere 6nemli bir yer verilmistir. Divan’da 128 farkli deyim kullanilmigtir. Divan’da kullanilan
deyimlerin 6nemli bir kisminin anlaminin kavramsal metonimi tarafindan motive edildiginin farkina
varilabilmistir. Bu ¢alismada, Divan’da goriilen ve anlami kavramsal metonimi tarafindan motive edilen
deyimler biligsel dilbilim agisindan incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Bursali Rahmi, biligsel dilbilim, kavramsal metonimi.
Abstract

Bursali Rahmi is an author who lived in the 16" century, which is defined as the Golden Age of the classical
Turkish poetry. Bursali Rahmi, who is assumed to be born between 1516 and 1518, is the son of Bursali Nakash
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Bali. Bursali Rahmi, who went to Istanbul as a boy and worked with the deftardar (treasurer) iskender Celebi,
met the Grand Vizier Ibrahim Pasha and Sultan Suleiman the Magnificent, which provided him with the
opportunity to enter the court where he presented his poetry and advanced further. He can be characterized as a
poet who followed the poetic style of Necati, Ahmet Pasha and Hayali. He experienced great problems after the
deaths of Iskender Celebi and Ibrahim Pasha. Bursali Rahmi, who died in 1568 in Yenisehir where he worked as
a kadi (judge), wrote the following literary pieces: Diwan, Giil-i Sad-berg, Sih u Gedd and Yenisehir Sehrengizi.

Cognitive linguistic research analyzes the linguistic production of cognitive mechanisms such as metaphor and
metonymy. The cognitive linguistic approach to the language study, the conceptual metaphor and conceptual
metonymy are defined as fundamental feature of human cognition reflected in language and speech. In such an
approach, the conceptual metaphor is defined as the conceptualization of abstract domains based on more
concrete conceptual domains. On the other hand, two subdomains within the same conceptual domain are
replicated within the conceptual metonymy.

Relying on the fundamental principles of cognitive linguistics, this paper analyzes conceptual metonymies found
in Diwan by Bursali Rahmi. The primary goal of this paper is the analysis of the conceptual metonymies which
motivates the meaning of phrasemes used in Diwan by Bursali Rahmi. The main source for the analysis is the
literary piece titled Bursali Rahmi ve Divani edited by Mustafa Erdogan.

The literary piece Bursalt Rahmi ve Divini, edited by Mustafa Erdogan, contains 13 gasidas, 34 musammats,
232 ghazals, 3 git’as, 1 rubai and 12 beits. This work contains detailed information regarding the life and literary
works of Bursali Rahmi, as well as an introduction and analysis of his Diwan including the transcription of the
work. Phrasemes are an important part of Bursali Rahmi’s Diwan and the work itself contains 128 different
phrasemes. It can be noticed that conceptual metonymies motivate the meaning of a significant number of
phrasemes used in Diwan. This paper analyzes phrasemes used in Diwan, whose meaning is motivated by
conceptual metonymies, from the perspective of cognitive linguistics.

Keywords: Bursali Rahmi, cognitive linguistics, conceptual metonymy.
Giris

XVI. yiizyilda yasayan Bursali Rahmi, Necati, Ahmet Pasa ve Hayali’nin edebi anlayisim1 devam
ettiren duygusal bir sairdir. Eserleri arasinda Divan, Guil-i Sad-berg, Sih u Gedd ve Yenigehir
Sehrengizi bulunmaktadir. Yedi boliimden olusan Giil-i Sad-berg, iranhi {inlii mesnevi yazari
Nizami’nin Mahzenii’[-Esrdr adli mesnevisine bir naziredir. Molla Cami’nin Tuhfetii’l-Ahrar
mesnevisinin etkisi altinda yazilan Giil-i Sad-berg, mevcut haliyle 1498 beyitten meydana gelen dind,
tasavvufi ve ahlaki bir eserdir. 1567 yilinda yazilan ve Sultan II. Selim’e sunulan eserin bilinen tek
yazma niishas1 Erzurum Atatiirk Universitesi Agah Sirr1 Levend Yazmalar1 arasinda bulunmaktadir
(Erisen, 1992: 315; Derdiyok, 1996: 225-226; Erdogan, 2011: 63-65).

Bursali Rahmi’nin Sk u Gedd adh eseri, ask konusunu isleyen bir mesnevidir. iranli sair Hilali’nin
ayni isimli eserinden terclime yoluyla yazilan ve 1734 beyitten meydana gelen Sdh u Gedad’da, Cin
iilkesinde yasayan ve giizelliklere diiskiin olan fakir bir dervisle Sah adli bir giizelin aski ele
alinmaktadir. Eserin bilinen {i¢ yazma niishasi vardir. Ikisi Tiirkiye’de, Atatiirk Universitesi
Kiitiiphanesi ve Manisa Il Halk Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Bir niishas1 yurt disinda, British
Museum Library’de bulunmaktadir (Birici, 2007: 29-30; Erdogan, 2011: 66-68).

Mesnevi nazim sekliyle yazilan Yenisehir Sehrengizi, 279 beyitten meydana gelen bir eserdir. Eserde,
Bursali Rahmi’nin miiderris olarak atandig1 Yenisehir farkli yonleriyle dviilmektedir. Eserin bilinen
dort yazma niishas1 vardir. Ugii Tiirkiye’de, Yap: Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesi,
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi ve Mevlena Miizesi Kiitliiphanesinde bulunmaktadir. Bir niishas1 yurt
disinda, Berlin Kiitiiphanesinde bulunmaktadir (Erdogan, 2012: 99-102).
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Bursali Rahmi’nin Divan’1 orta hacimli bir eser olarak nitelendirilebilmektedir. Divan’da 13 kaside, 34
musammat, 232 gazel, 3 kit’a, 1 rubai ve bagka manzumelere dahil edilemeyen 12 adet beyit
bulunmaktadir. Divan’da sosyal hayatla ilgili pek ¢ok konu ele alinmaktadir. Divan’in bilinen tek
niishas1 Ankara Milli Kiitiiphane yazmalar1 arasinda bulunmaktadir (Erdogan, 2007: 25).

Bu ¢aligmada Bursali Rahmi’nin Divan’inda goriilen kavramsal metonimiler ele alinmaktadir. Biligsel
dilbilim alaninda kavramsal metaforlar ve kavramsal metonimiler insanin kavramsal dizgesinde
gerceklestirilen bilissel mekanizmalar olarak nitelendirilmektedir. Kavramsal metafor, hedef alan ve
kaynak alan olmak iizere iki kavramsal alandan meydana gelen ve HEDEF ALAN KAYNAK
ALANdir tarziyla gergeklestirilen bir biligsel mekanizma olarak nitelendirilmektedir. Kaynak alan
daha somut kavramsal alandir. Kaynak alanin temel amaci, insanin bagka bir kavramsal alam
anlamasina yardimci olmaktir. Hedef alan daha soyut kavramsal alandir. Hedef alan, kaynak alani
anlatan metaforik ifadelerle anlasilmaktadir. Insan, hedef alani anlamak igin kaynak alam
kullanmaktadir (Lakoff & Johnson, 1980: 4-6; Lakoff & Turner, 1989: 60—65; Kovecses, 2010: 4;
Stanojevi¢, 2013: 54-55; Arica-Akkok, 2015: 18; Solak & Basi¢ 2020a: 140; Solak & Basi¢ 2020b:
328).

Kavramsal metonimi, tek bir alandan olugan bir biligsel mekanizma olarak nitelendirilmektedir.
Kavramsal metonomi igerisinde bir varlik (arag), onunla eslesen baska bir varlik (hedef) ile
tanimlanmaktadir. Kavramsal metafor iki kavramsal alandan meydana gelmektedir. Kavramsal
metonimi ise tek bir alanda gergeklestirilmektedir. Bu, kavramsal metonimiyi kavramsal metafordan
ayiran 6nemli bir 6zelliktir (Kovecses & Radden, 1998: 39; Ozer, 2017: 297; Solak & Basgi¢ 2020a:
141; Solak & Basi¢ 2020b: 329).

Bu calismanin temel amaci, biligsel dilbilimin kuramlari ve yontemlerine dayanilarak Bursali
Rahmi’nin Divan’inda goriilen kavramsal metonimileri incelemektir. Bursali Rahmi’nin Divan’indaki
kavramsal metonimilerin incelenmesinde Mustafa Erdogan’in hazirladigi Bursal: Rahmi ve Divim
eseri temel kaynak olarak kullanilmaktadir.

Duygu ifadesi i¢cin Yiiz Kavramsal Metonimisi'

Yiiz, insan viicudundaki en 6nemli pargalardan biridir. Bir kimse baska bir kimse ile karsilastiginda ilk
once karsisindaki kisinin yliziinii fark etmektedir. Yiiz organi, insanin duygularmi ve Kkisisel
Ozelliklerini gosteren bir organ olarak nitelendirilebilmektedir (Bilkova, 2000: 47).

Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan yiizii kizar- ve yiiziinii kizart- deyimlerinde bir kimsenin
duygularinin, yiiziindeki renk ile gosterildiginin farkina varilabilmektedir. Bu durumda yiizii kizar- ve
yiiziinii kizart- deyimlerinin anlammin DUYGU IFADESI ICIN YUZ kavramsal metonimisi
tarafindan motive edildigini sdylemek miimkiindiir.

Yiizii kizar- deyimi, “utanmak” anlamini tagiyan bir deyimdir (Pindi¢, Teodosijevi¢ & Tanaskovic,
1997: 602). Yiizii kizar- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 94. sirada yer alan ve 5 beyitten olusan
gazelin 2. beytinde gegmektedir.

(G 94/2) Bu giin agyar ile yariim yine hem-kase gibi

Ciglayup kulagumuz def gibi kizd: yiiziimiiz

! Bu ¢alismada DUYGU IFADESI ICIN YUZ Kavramsal Metonimisi, KISISEL TUTUM ICIN YUZ Kavramsal Metonimisi,
KONUSMA ICIN AGIZ Kavramsal Metonimisi, KONUSMA ICIN DIL Kavramsal Metonimisi bashklar1 altinda ele alinan
deyimler, 14-16 Ekim 2022 tarihinde Bursa’da gerceklestirilen “Bursa’nin Edebiyati / Edebiyatin Bursa’s1 Bilgi S6leni” adli
sempozyumda sunulan “Bursali Rahmi’nin Divan’inda Yiiz, Agiz ve Dil Sézciikleriyle Kurulmus Deyimler Uzerine Bir
Degerlendirme” adli bildiride de incelenmistir.
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Renk terimleri insanin kavramsal dizgesinde onemli biligsel kavramlar ve kategoriler sunmaktadir.
Ornegin, insanin kavramsal dizgesinde kirmizi renk, utang, dfke gibi duygu halleriyle eslesmektedir
(Ozer, 2017: 301; Solak & Basi¢, 2020a: 142).

Bursali Rahmi’nin Divan’indaki 94. gazelin 2. beytinde gegen ve “utanmak” anlaminda kullanilan
yiizii kizar- deyiminin UTANGACLIK kavramsal alanina dogru genisledigi anlasilmaktadir. Yiizii
kizar- deyiminde insanin yiiziindeki kirmizi renk utang¢ duygusuyla eslesmektedir. Bu durumda yuizii
kizar- deyiminin anlaminin olusumunda DUYGU IFADESI ICIN YUZ kavramsal metonimisinin
etkili odlugunu séylemek miimkiindiir.

Yiiziinii kizart- deyimi, “bir kimsenin utanmasina sebep olmak, birini utanacak duruma diisiirmek,
gururuna 6nem vermeden bir sey istemek, utanmasina karsin istedigini yapmak, utanmakla birlikte
yapmak” anlamlarinda kullanilan bir deyimdir (Aksoy, 1989: 1137). Yiiziinii kizart- deyimi, Bursali
Rahmi’nin Divan’inda 23. sirada yer alan ve 5 beyitten olusan gazelin 3. beytinde kullanilmaktadir.

(G 23/3) Yiizin kizardup 6pdi diyii 1a’1-i dil-beri
Meclisde itdi hayli piyaleyle cam bahs

Bursali Rahmi’nin Divan’indaki 23. gazelin 3. beytinde gegen ve “bir kimsenin utanmasina sebep
olmak, birini utanacak duruma diisiirmek, gururuna O6nem vermeden bir sey istemek, utanmasina
karsin istedigini yapmak, utanmakla birlikte yapmak™ anlalarinda kullanilan yiiziinii kizart- deyiminin
de UTANGACLIK kavramsal alaniyla iliskili oldugu anlagilmaktadir. Yiiziinii kizart- deyiminin
anlammmn da DUYGU IFADESI ICIN YUZ kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigi
goriilmektedir. Yiiziinii kizart- deyiminde de insanin yiiziindeki kirmizi renk utang duygusuyla
eslesmektedir. Bu durumda yiiziinii kizart- deyiminin anlammin da DUYGU IFADESI ICIN YUZ
kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigini sdylemek miimkiindiir.

Kisisel Tutum I¢in Yiiz Kavramsal Metonimisi

Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan yiiz ver-, yiiz verme-, giiler yiiz goster- Ve yiiz dondiir-
deyimlerinin anlaminin KISISEL TUTUM ICIN YUZ kavramsal metonimisi tarafindan motive
edildigi anlasilmaktadir.

Yiiz ver- deyimi, “her istegini yerine getirerek simartmak, olur olmaz isteklerini kabul etmek,
hosgoriilii davranarak 6l¢iisiiz hareketler yapmasina sebep olmak, ilgi gostermek, yakinlik géstermek”
anlamlarinda kullanilmaktadir (Adigiizel, 2016: 253). Yiiz ver- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda
175. sirada yer alan ve 5 beyitten olusan gazelin 2. beytinde ge¢gmektedir.

(G 175/2) Nola dil biilbiili feryadini eylerse hezar
Yiiz viriir giil gibi ol gonga-dehen har u hasa

Bursali Rahmi’nin Divan’indaki 175. gazelin 2. beytinde kullanilan ve “her istegini yerine getirerek
stmartmak, olur olmaz isteklerini kabul etmek, hosgoriili davranarak Olciisiiz hareketler yapmasina
sebep olmak, ilgi gostermek, yakinlik gdstermek” anlamlarini tagiyan yiiz ver- deyiminin SIMARTMA
kavramsal alanma girdigi goriilmektedir. Yiiz ver- deyiminin anlammimn olusumunda KIiSiSEL
TUTUM ICIN YUZ kavramsal metonimisinin etkili oldugu anlasilmaktadir. Yiiz ver- deyiminde yiiz
orgam kisisel tutumla eslesmektedir. Bu durumda yiiz ver- deyiminin anlamimin olusumunda KISISEL
TUTUM ICIN YUZ kavramsal metonimisinin etkili oldugunu séylemek miimkiindir.
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Yiiz verme- deyimi, “ilgi gostermemek, yakinlik gostermemek, Snemsememek, bir kimsenin
davraniglarini hosgorii ile karsilamamak™ anlamlarini tagimaktadir (Dagpinar, 2017: 183). Yiiz verme-
deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 150. sirada yer alan ve 5 beyitten olusan gazelin 3. beytinde
kullanilmaktadir.

(G 150/3) Yiiz virmez isen hatta nola ey leb-i canan
Hizn suya iltiip yine susuz getiiriirsin

Divan’daki 150. gazelin 3. beytinde gegen ve “ilgi gostermemek, yakinlik gostermemek,
onemsememek, bir kimsenin davranislarini hosgorii ile karsilamamak™” anlamlarinda kullanilan yiiz
verme- deyiminin ONEMSEMEZLIK kavramsal alanina dogru genislediginin  farkina
varilabilmektedir. Yiiz verme- deyiminin anlammin KIiSISEL TUTUM ICIN YUZ kavramsal
metonimisi tarafindan motive edildigi goriilmektedir. Yiiz verme- deyiminde de yiiz organi kisisel
tutumla eslesmektedir. Bu durumda yiiz verme- deyiminin anlamimin KiSISEL TUTUM ICIN YUZ
kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigini sdylemek miimkiindiir.

Giiler yiiz goster- deyimi, “yakinlik gostermek, igten davranmak” anlamina gelmektedir (Pindic,
2014: 583). Giiler yiiz goster- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 8. sirada yer alan ve 5 beyitten
olusan gazelin 3. beytinde kullanilmaktadir.
(G 8/3) Sanma giil gibi giiler yiiz gosteriir ey seg rakib

Ris-hand ider miidam ol gozleri ahi sana

3

Divan’daki 8. gazelin 3. beytinde kullanilan ve “yakinlik gdstermek, i¢ten davranmak™ anlamini
tastyan giiler yiiz goster- deyiminin ICTENLIK kavramsal alanina girdigi gorilmektedir. Giiler yiiz
goster- deyiminin anlaminin KISISEL TUTUM ICIN YUZ kavramsal metonimisine dayali oldugunun
farkina varilabilmektedir. Giiler yiiz géster- deyiminde giiler yiiz igtenikli davraniglarla eslesmektedir.
Bagka bir deyisle, giiler yiiz kisisel tutumla eslesmektedir. Bu durumda giiler yiiz goster- deyiminin
anlammin olusumunda da KISISEL TUTUM ICIN YUZ kavramsal metonimisinin etkili oldugu
anlasilmaktadir.
Yiiz dondiir- deyimi, “gosterdigi ilgi ve yakinligi kesmek” anlamina gelen bir deyimdir (Dagpinar,
2017: 182). Yiiz dondiir- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 161. sirada yer alan ve 7 beyitten
olusan gazelin tiim beyitlerinde kullanilmaktadir.
(G 161/1) Bise andum ol giil-i sirab dondiirdi yiizin

Gitdi tali” devlet-i na-yab dondiirdi yiizin
(G 161/2) Giin yliziig anup unitdi sire-i Nlr1 imam

Kibleden kasun anup mihrab déndiirdi yiizin
(G 161/3) Seb gibi geysem kara dénsem hilale tan degiil

Benden ol hursid-i ‘alem-tab dondiirdi yiizin
(G 161/4) Tali’-1 na-sad1 gor kim gerdis-i gerdin gibi

Gordi cly-1 eskiimi tolab dondiirdi yiizin
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(G 161/5) Seyl-i eske na-gehan gark itdi kasanem diyt
Gozleriimden subh olinca h*ab dondiirdi yiizin

(G 161/6) Gozleriim ser-¢esmesi iken siiriip yiiz yire yas
Bahr-i eskiim goricek girdab dondiirdi yiizin

(G 161/7) Ululanup Rahmiye bakmaz kilab-1 kiiy-1 yar
Nitekim Mecniindan ahbab dondiirdi yiizin

Divan’daki 161. gazelin tiim beyitlerinde gegen ve “gosterdigi ilgi ve yakinligi kesmek” anlaminda
kullanilan yiiz dondiir- deyiminin ONEMSEMEZLIK kavramsal alaniyla iliskili oldugu
anlasilmaktadir. Yiiz déndiir- deyiminin anlaminin olusumunda da KISISEL TUTUM ICIN YUZ
kavramsal metonimisinin etkili oldugu goriilmektedir. Bir kisi, ilgi ve yakinligi gosterdigi bir
kimseden yiiz ¢evirerek ilgi ve yakinliktan vazgectigini gostermektedir. Boylelikle yiiz déndiir-
deyiminde de yiiz orgami kisisel tutumla eslesmektedir. Bu durumda yiiz déondiir- deyiminin
olusumunda da KiSISEL TUTUM ICIN YUZ kavramsal metonimisinin etkili oldugu anlasilmaktadir.

Konusma icin Agiz Kavramsal Metonimisi

Agiz organi, konusmak isinin gerceklestirilmesinde onemli bir rol oynayan viicut parcasidir. Bu
yilizden insanin kavramsal dizgesinde agiz organi konusmak isiyle eslesmektedir (Kovacevic, 2012:
111).

Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan agiz (dehdn) ag¢-, agiz (dehdn) agma-, agzini sil- ve agzin
yum- deyimlerinde agiz organ1 konusmak isiyle eslesmektedir. Bu durumda agiz (dehdn) ag-, agiz
(dehdn) agma-, agzim sil- ve agzini yum- deyimlerinin anlaminin KONUSMA ICIN AGIZ kavramsal
metonimisine dayali oldugunu séylemek miimkiindiir.

Agiz (dehdn) ag- deyimi, “konusmaya baslamak, s6z sdylemek” anlamina gelen bir deyimdir (Pindi¢
& Teodosijevi¢ & Tanaskovi¢, 1997: 17). Agiz (dehdn) ag- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 48.
sirada yer alan ve 5 beyitten olusan gazelin 4. beytinde kullanilmaktadir. Bunun yaninda agiz (dehdn)
ag¢- deyimi, Divan’da 62. sirada yer alan ve 5 beyitten olusan gazelin 4. beytinde gegmektedir.
Bursali Rahmi’nin Divan’inda 5. sirada yer alan ve “Kaside-i Rahmi Celebi” basligiyla yazilan kaside,
30 beyitten olusan ve Sultan II. Selim’i 6ven bir kasidedir. Bu kasidenin 22. beytinde agiz (dehdn) ag-
deyimi kullanilmaktadir.
Bursali Rahmi’nin Divan’inda 30. sirada yer alan musammat, agsk konusunu igleyen bir tahmistir. Bes
bentten olusan bu tahmiste Muhibbi’nin bir gazeli tahmis edilmektedir. Bu tahmisin 3. bendinde agiz
(dehdn) ag- deyimi gegmektedir.
(G 48/4) Vasf-1 giilzar-1 sifat-1 zat-1 bi-¢iin itmege

Agiz agdi gongalar giiller kamu gis oldilar
(G 62/4) Tenlimde zahm-1 tigun i¢re peykanun zeban oldi

Dehadn a¢dr gamum ah eyleytip her dem figan eyler

(Ks 5/22) Agzint a¢dr dil uzadup rz-1 rezmde
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Hiin-1 ‘adlin1 nhs ider kana kana tir

(Ms 30/111) Gamzesi tigi geliir sineye kan eylemege
Mijjesi tir ¢eker cani nisan eylemege
Serhalar agiz acar derdi beyan eylemege
Kilca kald1 yliregiim cani revan eylemege
O boy1 serv-kad i serv-i sanavber yolina

Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan ve “konusmaya baslamak, s6z soylemek” anlamina gelen
agiz (dehdn) ag- deyiminin KONUSMA kavramsal alanina girdigi anlasilmaktadir. Agiz (dehdn) ag-
deyiminde agzin agilmasi konugsmak isinin baslangiciyla eslesmektedir. Bdylelikle agiz orgam
konusmak isiyle eslesmektedir. Bu durumda agiz (dehdn) a¢- deyiminin anlammnin KONUSMA ICIN
AGIZ kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigini séylemek miimkiindir.

Agiz (dehdn) agma- deyimi, “higbir sey sdylememek, susup kalmak” anlamini tagiyan bir deyimdir
(Aksoy, 1989: 535; Dagpinar, 2017: 56). Agiz (dehdn) agma- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda
215. sirada yer alan ve 5 beyitten olusan gazelin 3. beytinde ge¢mektedir.

(G 215/3) Dehdn agmaz sadef-ves gayra dil razin ‘ayan itmez
Diir-i makstidi her kim bahr-i ‘1gk i¢re kenar itdi

Divan’daki 215. gazelin 3. beytinde kullanilan ve “hicbir sey séylememek, susup kalmak” anlamini
tasiyan agiz (dehdn) a¢ma- deyiminin SUSMA kavramsal alanina dogru genislediginin farkina
varilabilmektedir. Agiz (dehdn) a¢ma- deyiminde agzin kapatilmasi ve agilmamasi susmak isiyle
eslesmektedir. Boylelikle agiz (dehdn) ag¢ma- deyiminde de agiz organt konusmak isiyle
eslesmektedir. Bu durumda agiz (dehdn) acma- deyiminin anlaminin da KONUSMA ICIN AGIZ
kavramsal metonimisine dayali oldugunu séylemek miimkiindiir.

Agzimi sil- deyimi, “bir konu hakkinda s6z sdylememeye, bir ise karismamaya karar vermek, birisinin
sOylediklerinin, yanlis da olsa, dogru oldugunu savunmak veya Oyle goriinmek” anlamlarim
tasimaktadir (Torun, 2004: 188). Agzin sil- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 5. sirada yer alan
ve 30 beyitten olusan kasidenin 10. beytinde kullanilmaktadir.

(Ks 5/10) Agzn siliip cigerde karar eylese nola
Dil mahzenini yard: iriip nakd-i céna tir

Divan’daki 5. kasidenin 10. beytinde gegen ve “bir konu hakkinda soz sdylememeye, bir ise
karismamaya karar vermek, birisinin soylediklerinin, yanls da olsa, dogru oldugunu savunmak veya
Oyle gorlinmek” anlamlarinda kullanilan agzin: sil- deyiminin de SUSMA kavramsal alaniyla iligkili
oldugunun farkma varilabilmektedir. Agzin: sil- deyiminin anlammin da KONUSMA ICIN AGIZ
kavramsal metonimisine dayali oldugu goriilmektedir. Agzin: sil- deyiminde agzin silinmesi ve yok
olmas1 susmak isiyle eslesmektedir. Boylelikle agzin sil- deyiminde de agiz organi konusmak isiyle
eslesmektedir. Bu yiizden agzini sil- deyiminin anlammin da KONUSMA ICIN AGIZ kavramsal
metonimisine dayali oldugu anlagilmaktadir.
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Agzimi yum- deyimi, “susmak, konugmamak” anlamina gelen bir deyimdir (Pindi¢, 2014: 1474).
Agzint yum- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 12. sirada yer alan ve 29 beyitten olugan kasidenin
27. beytinde ge¢mektedir.

(Ks 12/27) Yum agzun: gel gonca gibi hatm-i kelam it
Niteki gele giilsen-i devrana karanfiil

Divan’daki 12. kasidenin 27. beytinde gecen ve “susmak, konusamamak™ anlaminda kullanilan agzini
yum- deyiminin de SUSMA kavramsal alanina girdigi gorilmektedir. Agzimi yum- deyiminde de
KONUSMA ICIN AGIZ kavramsal metonimisinin etkili oldugunun farkina varilabilmektedir. Agzin:
yum- deyiminde agzin yumulmasi susmak isiyle eslesmektedir. Boylelikle agiz organi konusmak isiyle
eslesmektedir. Bu durumda agzini yum- deyiminin anlaminin olusumunda da KONUSMA ICIN AGIZ
kavramsal metonimisinin etkili oldugu anlasilmaktadir.

Konusma I¢in Dil Kavramsal Metonimisi

Agiz organtyla birlikte konusmak isinin gerceklestirilmesinde 6nemli bir rol oynayan dil organ,
insanin kavramsal dizgesinde konusmak isiyle eslesmektedir (Kovacevi¢, 2012: 110).

Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan act dil ver- ve dil uzat- deyimlerinde dil organi konusmak
isiyle eslesmektedir. Bu durumda aci dil ver- ve dil uzat- deyimlerinin anlammm KONUSMA iCIN
DIL kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigini sdylemek miimkiindiir.

Act dil ver- deyimi, “ac1 soz sdylemek, kirici, iiziicii, agir sekilde konugmak, goniil yaralayan, kalp
kiran, tiziintii veren sozler séylemek™ anlamlarinda kullanilmaktadir (Adigiizel, 2016: 12). Ac: dil ver-
deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 188. sirada yer alan ve 5 beyitten olusan gazelin son beytinde
kullanilmaktadir.

(G 188/5) Act diller vireyin Rahmiye dimis canan
Ana ol tatlu geliir sdyle seker-leb sdyle

Divan’daki 188. gazelin son beytinde gecen ve “act s6z sdylemek, kirici, tziicli, agir sekilde
konusmak, goniil yaralayan, kalp kiran, {iziintii veren sozler séylemek” anlamlarinda kullanilan act dil
ver- deyiminin KONUSMA kavramsal alanma dogru genisledigi goriilmektedir. Act dil ver-
deyiminde ac1 dil agir sozlerle eslesmektedir. Boylelikle dil organ1 konusmak isiyle eslesmektedir. Bu
durumda act dil ver- deyiminin anlammin KONUSMA ICIN DIL kavramsal metonimisi tarafindan
motive edildigini sdylemek miimkiindiir.

Dil uzat- deyimi, “bir kimse veya bir sey i¢in kotii soylemek, birinin aleyhinde konusmak™ anlamini
tagimaktadir (Adigilizel, 2016: 80-81). Dil uzat- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 5. sirada yer
alan ve 30 beyitten olusan kasidenin 22. beytinde gegmektedir.
(Ks 5/22) Agzint agd1 dil uzadup riiz-1 rezmde

Hiin-1 ‘adfin1 nGs ider kana kana tir
Divan’daki 5. kasidenin 22. beytinde kullanilan ve “bir kimse veya bir sey i¢in kotii sdylemek, birinin

aleyhinde konusmak” anlamina gelen dil uzat- deyiminin de KONUSMA kavramsal alaniyla iligkili
oldugu anlasilmaktadir. Dil uzat- deyiminde, uzatilan dil kétii s6z sdylemek isiyle eslesmektedir.
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Béylelikle dil organi konusmak isiyle eslesmektedir. Bu durumda dil uzat- deyiminin anlamimin da
KONUSMA ICIN DIL kavramsal metonimisine dayali oldugu goriilmektedir.

Hayat icin Bas Kavramsal Metonimisi

Beyin, goz, kulak, agiz gibi organlart kapsayan bas, viicudun en Onemli pargast olarak
nitelendirilebilmektedir. Insamin tiim hareketlerini yoneten ve kontrol eden beyni kapsadigi igin
viicudun en 6nemli parcasi olarak nitelendirilmektedir. Bu ylizden insanin kavramsal dizgesinde bas
organi hayat ile eslesmektedir (Chevalier & Gheerbrant, 1983: 156).

Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan bags koy-, basini ele al- ve basini ortaya koy- deyimlerinde
bas organi hayat ile eslesmektedir. Bu durumda bas koy-, basim ele al- ve basimi ortaya koy-
deyimlerinin anlammmin HAYAT ICIN BAS kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigini
sOylemek miimkiindiir.

Bas koy- deyimi, “bir sey ugruna olimi géze almak, bir amaca varmak i¢in Slimii goze almak”
anlamina gelmektedir (Aksoy, 1989: 627).

Bursali Rahmi’nin Divan’inda 7 adet tesdis yer almaktadir. Divan’da 15. sirada yer alan musammat,
sevilen bir kisiye tekrar kavusmaktan memnuniyet konusunu isleyen bir tesdistir. Bes bentten olusan
bu tesdisin 4. bendinde bas koy- deyimi ge¢mektedir.

(Ms 15/1V) Ah kim sald1 beni hicrana carh-1 kinever

Derd it mihnetde diyar-1 gurbete kildum sefer

Sag esen canana irdiim nitekim bad-1 seher

Bas koyup destin 6plip didiim ana ey ‘igve-ger

Hak-i paylig tltya-y1 dide-i hinbar imis

Hamdii li’llah kim gorecek gozleriimiiz var imis
Divan’daki 15. musammatin 4. bendinde kullanilan ve “bir sey ugruna 6liimii goze almak, bir amaca
varmak i¢in 6liimil géze almak” anlamina gelen bas koy- deyiminin HAYATI TEHLIKEYE DUSME
kavramsal alanina dogru genislediginin farkina varilabilmektedir. Bas koy- deyiminde ba§ organinin
hayat ile eslestigi gortilmektedir. Bu durumda bas koy- deyiminin anlaminin HAYAT ICIN BAS
kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigini sdylemek miimkiindiir.
Basini ele al- deyimi, “0liimii gbze alarak bir ise girismek” anlamina gelen bir deyimdir (Aksoy, 1989:
919). Basun ele al- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 124. sirada yer alan ve 5 beyitten olusan

gazelin ilk beytinde kullanilmaktadir. Bunun yaninda, bagini ele al- deyimi, Divan’da 130. sirada yer
alan ve 5 beyitten olusan gazelin son beytinde gecmektedir.

Bursali Rahminin Divan’inda 9. sirada yer alan ve Kaside-i Rahmi bashgiyla yazilan kaside 51
beyitten olusmaktadir. Nisanci Beg’i &ven bu kasidenin 15. beytinde basini ele al- deyimi
gecmektedir.

Bursali Rahmi’nin Divan’inda 4 adet miiseddes bulunmaktadir. Divan’da 6. sirada yer alan ve 5
bentten meydana gelen musammat, bu miiseddeslerden biridir. Ask konusunu isleyen bu miiseddesin
ilk bendinde basini ele al- deyimi kullanilmaktadir.
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(G 124/1)

(G 130/5)

(Ks 9/15)

(Ms 6/1)

Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan ve “6liimii goze alarak bir ise girismek” anlamina gelen
basint ele al- deyiminin de HAYATI TEHLIKEYE DUSME kavramsal alanina girdigi
anlagilmaktadir. Bagsint ele al- deyiminde de bas organi hayat ile eslesmektedir. Bu durumda bagin ele
al- deyiminin anlaminin olusumunda da HAYAT ICIN BAS kavramsal metonimisinin etkili oldugunu

Bildiri Tam Metin Kitabi

Cesm-i yare bir nazar her kim ola asiifte-hal

Bagin alsun ele evvel-kadem nergis-misal

Basum alup ele vardum selametle reh-i yare
Melamet glisesinde Rahmiya na-geh kadem ¢ekdiim
Bu meseldiir bigak altunlu eli kesmez imis

Ele bas aldi geliip kisa beraber nergis

Rahs-1 ‘azimet iizre viicidum siivér idiip
Himmet ‘indnin ana o dem tistiivar idiip
Aldum eliime basumi terk-i diyar idiip
Sevkun odini can u dile yar-1 gar idiip
Nakd-i hayat1 hak-i dertinde nisar idiip

Geldiim kapuna hidmetiini ihtiyar idiip

sOylemek miimkiindiir.

Bagsini ortaya koy- deyimi, “bir ige girigirken 6limii géze almak” anlaminda kullanilan bir deyimdir

(Pindi¢, Teodosijevi¢ & Tanaskovi¢, 1997: 116).

Bursali Rahmi’nin Divan’inda 9. sirada yer alan ve 4 bentten meydana gelen musammat, bahar ve agk

tirkiyat

konularmi igleyen bir tesdistir. Bu tesdisin son bendinde basini ortaya koy- deyimi gegmektedir.

(Ms 9/1V)

Divan’daki 9. musammatin son bendinde gegen ve “bir ise girigirken Olimi goze almak” anlaminda
kullanilan bagsini ortaya koy- deyiminin de HAYATI TEHLIKEYE DUSME kavramsal alaniyla
iligkili oldugu goriilmektedir. Bagini ortaya koy- deyiminde de bas organmin hayat ile eslestiginin

Bugiin meydan-1 cigk i¢re hiinerverlik idem dirsen
Basuy ortaya koyup tigi serverlik idem dirsen

Bu ¢arh-1 pire-zende ben de bir erlik idem dirsen
Bu derya-y1 hakikatde sinaverlik idem dirsey
Viictduy zevrakin sal bahr-i cigka rlizgarungdur

Hudanungdur onarmak sanma ey dil rlizgarugdur
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farkina varilabilmektedir. Bu durumda basin: ortaya koy- deyiminin anlaninin da HAYAT ICIN BAS
kavramsal metonimisine dayali oldugu anlasilmaktadir.

Kisi icin Bas Kavramsal Metonimisi

Viicudun en 6nemli pargasi olarak nitelendirilen bas organi, bazi durumlarda insanin kavramsal
dizgesinde kisi ile eslesmektedir. Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan basina kavga getir-
deyiminde bas organinin kisi ile eslestiginin farkina varilabilmektedir. Bu durumda basina kavga
getir- deyiminin anlammin KiSI ICIN BAS kavramsal metonimisine dayali oldugunu sdylemek
miimkiinddir.

Basina kavga getir- deyimi, “biiyiik felaket getirmek, sorun getirmek, problem getirmek” anlamini
tasiyan bir deyimdir (DPindi¢, 2014: 177). Basina kavga getir- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda
52. sirada yer alan ve 7 beyitten meydana gelen gazelin 4. beytinde gegmektedir.

(G 52/4) Ah-1 “asikdur ider hiisnini cAnaneye ‘arz
Gillertin basina gavgalar: bulbil getiiriir

Divan’daki 52. gazelin 4. beytinde gecen ve “biiyiik felaket getirmek, sorun getirmek, problem
getirmek” anlamini tastyan basina kavga getir- deyiminin ZOR DURUMA DUSME kavramsal
alanina dogru genislediginin farkina varilabilmektedir. Basina kavga getir- deyiminde bas organinin
kisi ile eslestigi goriilmektedir. Bu durumda basina kavga getir- deyiminin anlaminm KiSI ICIN BAS
kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigini sdylemek miimkiindiir.

Gorme icin Goz Kavramsal Metonimisi

G0z, gbrme islevlerini yerine getiren bir duyu organidir. Bu ylizden insanin kavramsal dizgesinde g6z
organi gorme duyusuyla eslesmektedir (Bilkova, 2000: 54). Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan
goziine goriinmez ol- Ve goziine goriinme- deyimlerinde goz organi géorme duyusuyla eslesmektedir.
Bu durumda géziine goriinmez ol- Ve goziine goriinme- deyimlerinin anlammin GORME ICIN GOZ
kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigini soylemek miimkiindiir.

Goziine goriinmez ol- deyimi, “ortaya ¢gikmamak, saklanmak” anlamina gelen bir deyimdir (Pindi¢,
Teodosijevi¢ & Tanaskovié, 1997: 417). Géziine goriinmez ol- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda
13. sirada yer alan ve bes beyitten meydana gelen gazelin 3. beytinde gecmektedir.

(G 13/3) Gozine gorinmez oldi nergisiiy kadd-i cenar
Bagda ey gonca-leb serv-i hiramanurn goriip

Divan’daki 13. gazelin 3. beytinde kullanilan ve “ortaya ¢ikmamak, saklanmak” anlamini tagiyan
goziine gortinmez ol- deyiminin SAKLANMA kavramsal alanina dogru genisledigi goriilmektedir.
Goziine goriinmez ol- deyiminde g6z organmnin goérme duyusuyla eslestiginin  farkina
varilabilmektedir. Bu durumda géziine gériinmez ol- deyiminin anlammm GORME ICIN GOZ
kavramsal metonimisine dayali oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Goziine goriinme- deyimi, “ortalikta dolasmamak, kendisi var oldugu halde g6z onu gorememek,
degersiz olmak” anlamlarinda kullanilmaktadir (Aksoy, 1989: 809). Bursali Rahmi’nin Divan’inda 5.
sirada yer alan ve 5 bentten meydana gelen musammat, ask konusunu isleyen bir miiseddestir. Bu
miiseddesin ilk bendinde goziine goriinme- deyimi gecmektedir.
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(Ms 5/1) Ah elinden tali’tim sad itmedi bir dem beni
Vuslat-1 dil-darum ile eylemez hurrem beni
Gark ider seyl-ab-1 esk-i dide-i pilir-nem beni
Hey meded devran neye saklar ‘aceb bilmem beni
Oldiiriir ahir belalarla dirigd gam beni
Goziime ‘alem gorinmez seyr ider ‘dlem beni

Divan’daki 5. musammatin ilk bendinde gecen ve “ortalikta dolagsmamak, kendisi var oldugu halde
g6z onu gorememek, degersiz olmak” anlamlarinda kullanilan géziine goriinme- deyiminin de
SAKLANMA kavramsal alanina girdigi anlasilmaktadir. Goziine goriinme- deyiminde de gz organi
gorme duyusuyla eslestigi goriilmektedir. Bu durumda géziine goriinme- deyiminin anlaminin
olusumunda da GORME ICIN GOZ kavramsal metonimisinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Isitim I¢in Kulak Kavramsal Metonimisi

Kulak, isitme islevlerini yerine getiren bir duyu organidir. Bu yiizden insanin kavramsal dizgesinde
kulak organi isitme duyusuyla eslesmektedir (Kovacevi¢, 2012: 109-110). Bursali Rahmi’nin
Divan’inda kullanilan kulak tut- deyiminde kulak organinin isitme duyusuyla eslestiginin farkina
varilabilmektedir. Bu durumda kulak tut- deyiminin anlamimin iSITIM ICIN KULAK kavramsal
metonimisine dayali oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kulak tut- deyimi, “dinlemek, isitmek istemek” anlamini tasimaktadir (Pindi¢, 2014: 877). Kulak tut-
deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 108. sirada yer alan ve 7 beyitten meydana gelen gazelin 6.
beytinde kullanilmaktadir.

(G 108/6) Kist-gir-i ‘1sk elinden ¢iin zebin oldun goniil
Bu giriftiig ger halasin ister iser) tut kulag

Divan’daki 108. gazelin 6. beytinde kullanilan ve “dinlemek, isitmek istemek™ anlamini tagiyan kulak
tut- deyiminin DIKKATLILIK kavramsal alaniyla iliskili oldugu gériilmektedir. Kulak tut- deyiminde
kulak organinin isitme duyusuyla eslestiginin farkina varilabilmektedir. Bu durumda kulak tut-
deyiminin anlammm ISITIM ICIN KULAK kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigini
sOylemek miimkiindiir.

Hayat i¢in Can Kavramsal Metonimisi

Can, insanin yasamasini saglayan ve Olimle viicuttan ayrilan madde dist varlik olarak
nitelendirilmektedir. Insanin yasamasmi saglayan can, insamin kavramsal dizgesinde hayat ile
eslesmektedir (Malnar Jurisi¢, 2021: 490—491). Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan can ver- ve
cani ¢tk- deyimlerinde canin hayat ile eslestiginin farkina varilabilmektedir. Bu durumda can ver- ve
canm ¢ik- deyimlerinin anlaminin HAYAT ICIN CAN kavramsal metonimisi tarafindan motive
edildigini sdylemek miimkiindiir.

Can ver- deyimi, “6lmek, bir seyi ¢ok istemek™ anlamlarinda kullanilan bir deyimdir (Aksoy, 1989:

678). Can ver- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 21. sirada yer alan ve 5 beyitten meydana gelen
gazelin 4. beytinde gegcmektedir. Bunun yaninda can ver- deyimi, Divan’da 40. sirada yer alan ve 5
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EN

beyitten olusan gazelin ilk beytinde kullanilmaktadir. Bu deyim, Divan’da 84. sirada yer alan ve 5
beyitten meydana gelen gazelin 3. beytinde de gegmektedir.

Bursali Rahmi’nin Divan’indaki kasidelerin ilki 36 beyitten meydana gelen ve Kanuni’yi &ven bir
kasidedir. Bu kasidenin 26. beytinde can ver- deyimi kullanilmaktadir.

Bursali Rahmi’nin Divan’inda 31. sirada yer alan musammat, ask konusunu igleyen bir tahmistir. Bes
bentten meydana gelen bu tahmiste Selimi’nin bir gazeli tahmis edilmektedir. Bu tahmisin 3. bendinde
can ver- deyimi gecmektedir.
(G 21/4) Cdn vire tabib olmag iciin Hazret-i ‘s

Hakdan ire ol afet-i devranuma sthhat
(G 40/1) Gelse tirtiy cdn virtir ta’zim ider tenden geger

Ey keman-ebr( hayaliin gerci kim evden gecer
(G 84/3) Hat-1 nev-resteni gbriip n’ola cdn virsem ey hlini

Bahar-1 taze irdiikde bahar gider sefer dirler
(Ks 1/26) Meger bir Samiri mahbib olupdur tig-i hun-riziin

Goriirse cdn virtir ana ‘adll yalmani yalmani
(Ms 31/111) Isigiinde bas u cdn virmek diler cana goniil

‘ Anber-efsan ziilfiine irmek diler cana goniil

Leblertiy seftalusin dirmek diler cana goniil

Vaslunun giilzarina irmek diler cana goniil

Allah Allah ne uzun sevdaya diismis derd-mend
Divan’da kullanilan ve “6lmek, bir seyi ¢ok istemek” anlamlarini tastyan can ver- deyiminin OLUM
kavramsal alanina dogru genisledigi anlasilmaktadir. Can ver- deyiminde can, hayat ile eslesmektedir.
Bu durumda can ver- deyiminin anlammm HAYAT ICIN CAN kavramsal metonimisine dayali
oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Cani ¢ik- deyimi, “6lmek, yaptig1 zor bir isten dolay1 cok yorulmak, bitkin bir hale gelmek, ¢ok zorluk
¢cekmek” anlamlarinda kullanilmaktadir (Aksoy, 1989: 673). Cani ¢ik- deyimi, Bursali Rahmi’nin
Divan’inda 90. sirada yer alan ve 5 beyitten meydana gelen gazelin ilk beytinde gegmektedir.
(G 90/1) Vuslat sebinde hayret ile ¢iksa canumuz

Kafiri sem’alar yaka her iistith“anumuz
Divan’daki 90. gazelin ilk beytinde gegen ve “0lmek, yaptig1 zor bir isten dolay1 ¢ok yorulmak, bitkin
bir hale gelmek, gok zorluk ¢ekmek” anlamlarinda kullanilan can: ¢ik- deyiminin de OLUM

kavramsal alanina dogru genisledigi anlasilmistir. Cani ¢ik- deyiminde insanin canimnin viicuttan
¢ikmasinin, insanin 6lmesi ve giiciiniin yok olmasiyla eslestigi goriilmektedir. Boylelikle can, hayat ile
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eslesmektedir. Bu durumda can: ¢ik- deyiminin anlammin olusumunda da HAYAT ICIN CAN
kavramsal metonimisinin etkili oldugunun farkina varilabilmektedir.

Duygu icin Géniil Kavramsal Metonimisi

Goniil, bir kimsenin tiim duygularimin kaynagi olarak nitelendirilmektedir. Bu yiizden goniil insanin
kavramsal dizgesinde duygularla eslesmektedir (Ani¢, 2000: 198). Bursali Rahmi’nin Divan’inda
kullanilan géniil al- ve dil (goniil) ver- deyimlerinde gonliin duygularla eslestigi goriilmektedir. Bu
durumda géniil al- ve dil (géniil) ver- deyimlerinin anlammm DUYGU ICIN GONUL kavramsal
metonimisine dayali oldugunu séylemek miimkiindiir.

Gomiil al- deyimi, “bir kimseyi, gilizel sozle, uygun davranigla, bir armaganla hosnut etmek,
sevindirmek” anlamini tagimaktadir (Aksoy, 1989: 802). Goniil al- deyimi, Bursali Rahmi’nin
Divan’inda 80. sirada yer alan ve 7 beyitten olusan gazelin son beytinde geg¢mektedir. Bursali
Rahmi’nin Divan’inda 25. sirada yer alan musammat, agk konusunu isleyen bir tahmistir. Alt1 bentten
meydana gelen bu tahmiste Yahya Bey’in bir gazeli tahmis edilmektedir. Bu tahmisin 5. bendinde
goniil al- deyimi kullanilmaktadir.

(G 80/7) Bana bir ruhlar1 ali bu giin gosterdiler gordiim

Didiim géplini Rahminiin be va’llahi alan budur
(Ms 25/V) Beniim gonliim alan bir nev-clivan-1 mah-peykerdiir

Kemal-i ‘izz u sevketle serir-i dilde serverdiir

O mahuy vasf-1 ruhsari dem-a-dem dilde ezberdiir

Hayal-i yar bir hicran1 yok mahbiiba benzerdiir

Anupla egleniir her ‘asik-1 mahziin-1 avare
Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan ve “bir kimseyi, giizel s6zle, uygun davranisla, bir armaganla
hosnut etmek, sevindirmek” anlamim tasiyan géniil al- deyiminin SEVINDIRME kavramsal alanina
girdigi goriilmektedir. Goniil al- deyiminde gonliin bir kimsenin duygulariyla eslestigi anlasilmaktadir.
Bu durumda goniil al- deyiminin anlaminin olusumunda DUYGU ICIN GONUL kavramsal
metonimisinin etkili oldugunun farkina varilabilmektedir.
Dil (goniil) ver- deyimi, “sevgi ile baglanmak, tiim duygularla baglanmak, diiskiin olmak™ anlamina

gelen bir deyimdir (Aksoy, 1989: 803). Dil (goniil) ver- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 43.
sirada yer alan ve 6 beyitten meydana gelen gazelin son beytinde kullanilmaktadir.

(G 43/6) Bugiin bir stiha dil virdiim goriip Davidi-elhanin
Rumiiz-1 ‘1gk1 dilde Rahmiya vird-i zebanum

Divan’daki 43. gazelin son beytinde kullanilan ve “sevgi ile baglanmak, tim duygularla baglanmak,
diiskiin olmak” anlamina gelen dil (géniil) ver- deyiminin DUSKUNLUK kavramsal alantyla iliskili
oldugu anlasilmistir. Dil (goniil) ver- deyiminde de goniil bir kimsenin duygulariyla eslesmektedir. Bu
durumda dil (goéniil) ver- deyiminin anlaminin olusumunda da DUYGU ICIN GONUL kavramsal
metonimisinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Saglamlik I¢in Ayak Kavramsal Metonimisi

Insanin yiiriimesini saglayan ayak, insanin kavramsal dizgesinde insanin saglamlig1 ve giicliiliigiiyle
eslesmektedir (Kovaéevi¢, 2012: 118). Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan ayakta kal-
deyiminde saglam ve gii¢lii ayagin giiclii insan ile eslestiginin farkina varilabilmektedir. Bu durumda
ayakta kal- deyiminin anlaminin SAGLAMLIK ICIN AYAK kavramsal metonimisi tarafindan motive
edildigini sdylemek miimkiindiir.

Ayakta kal- deyimi, “degerini yitirmemek, 6nemini korumak, yikilmamak, ¢okmemek” anlamlarinda
kullanilmaktadir (Pindié, 2014: 140). Ayakta kal- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 187. sirada
yer alan ve 5 beyitten olusan gazelin ilk beytinde kullanilmaktadir. Bunun yaninda ayakta kal- deyimi,
Divan’da 9. sirada yer alan, 51 beyitten meydana gelen, Kaside-i Rahmi bashgiyla yazilan ve Nisanci
Beg’i 6ven kasidenin 43. beytinde de gegmektedir.

(G 187/1) Diyiin ki duhter-i rez diisdi kaldi ayakda
Haram-zade basi ortiili satilmakda

(Ks 9/43) Ehl olan bade-ves ac1 ¢ekiip ayakda kalur
Cahil olan tutilur basda ¢ii sagar nergis

Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan ve “degerini yitirmemek, dnemini korumak, yikilmamak,
¢okmemek” anlamlarini tasiyan ayakta kal- deyiminin SAGLAMLIK kavramsal alanma dogru
genislediginin farkina varilabilmektedir. Ayakta kal- deyiminde saglam ve gii¢lii ayak giiglii insanla
eslesmektedir. Bu durumda ayakta kal- deyiminin anlamimin olusumunda SAGLAMLIK ICIN AYAK
kavramsal metonimisinin etkili odlugunu sdylemek miimkiindjir.

Duygu icin Bagir Kavramsal Metonimisi

Sevgi, istek gibi tiim duygulart kapsayan kalp organini i¢ine alan bagir, insanin kavramsal dizgesinde
duygularla eslesmektedir (Kovacevi¢, 2012: 120-122). Bursali Rahmi’nin Divan’inda kullanilan
bagrini del- deyiminde bagir bir kimsenin duygulariyla eslesmektedir. Bu durumda bagrini del-
deyiminin anlammin DUYGU ICIN BAGIR kavramsal metonimisine dayali oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Bagrim del- deyimi, “i¢ine islemek, cok dokunmak, ¢ok dertlenmesine yol agmak™ anlamina gelen bir
deyimdir (Aksoy, 1989: 611). Bagrini del- deyimi, Bursali Rahmi’nin Divan’inda 59. sirada yer alan
ve bes beyitten meydana gelen gazelin son beytinde kullanilmaktadir.

(G 59/5) Neylin bagrin deliip mutrib terane kil ki Rahminiin

Bu si’r-i stiznéki ehl-i derdiiy hasb-1 halidiir
Divan’daki 59. gazelin son beytinde gecen ve “igine islemek, ¢ok dokunmak, ¢ok dertlenmesine yol
agmak” anlanminda kullanilan bagrini del- deyiminin DERTLILIK kavramsal alanma girdigi
goriilmektedir. Bagrini del- deyiminde bir kimsenin bagrinin delinmesinin, bir kimsenin duygularimin

delinmesiyle eslestiginin farkina varilabilmektedir. Bu durumda bagrini del- deyiminin anlaminin
DUYGU ICIN BAGIR kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigini sdylemek miimkiindir.
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Sonug¢

Bu calismada Bursali Rahmi’nin Divan’inda goriilen kavramsal metonimiler degerlendirilmistir.
Calismada ele alinan beyitlerde, yiizii kizar- ve yiiziinii kizart- deyimlerinde bir kimsenin yiiziindeki
kirmizi rengin utang duygusuyla eslestigi goriilmiistiir. Bu durumda yiizii kizar- ve yiiziinii kizart-
deyimlerinin anlammin DUYGU IFADESI ICIN YUZ kavramsal metonimisi tarafindan motive
edildigi analisilmistir. Arastirmada degerlendirilen beyitlerde, yiiz ver-, yiiz verme-, giiler yiiz goster-
Ve yiiz dondiir- deyimlerinde yiiz organinin kisisel tutumla eslestiginin farkina varilmistir. Bu durumda
yiiz ver-, yiiz verme-, giiler yiiz géster- Ve yiiz dondiir- deyimlerinin anlammnm KISISEL TUTUM
ICIN YUZ kavramsal metonimisine dayali oldugu anlagilmustir.

Calismada verilen beyitlerde, agiz (dehdn) a¢-, agiz (dehdn) agma-, agzim Sil- ve agzim yum-
deyimlerinde agiz organinin konusmak isiyle eslestiginin farkina varimistir. Bu durumda KONUSMA
ICIN AGIZ kavramsal metonimisinin, agiz (dehdn) ac-, agiz (dehdn) acma-, agzini sil- Ve agzini yum-
deyimlerinin anlaminin olusumunda etkili oldugu goriilmiistiir. Arastirmada incelenen beyitlerde, act
dil ver- ve dil uzat- deyimlerinde dil organinin konusmak isiyle eslestigi anlasilmistir. Bu durumda
KONUSMA ICIN DIL kavramsal metonimisinin, ac: dil ver- ve dil uzat- deyimlerinin anlaminin
olusumunda etkili oldugunun farkina varilmistir.

Calismada ele alinan beyitlerde, bas koy-, basimi ele al- ve basini ortaya koy- deyimlerinde bas
organinin hayatla eslestiginin farkina varilmistir. Bu durumda bas koy-, basini ele al- ve bagini ortaya
koy- deyimlerinin anlammmin HAYAT ICIN BAS kavramsal metonimisi tarafindan motive edildigi
anlagilmistir. Calismada verilen beyitlerde, basina kavga getir- deyiminde bas organinin kisi ile
eslestigi goriilmiistir. Bu durumda bagsina kavga getir- deyiminin anlammm KiSI ICIN BAS
kavramsal metonimisine dayali oldugunun farkina varilmistir.

Aragtirmada degerlendirilen beyitlerde, goziine gériinmez ol- ve goziine goriinme- deyimlerinde goz
organinin gdrme duyusuyla eslestigi goriilmiistir. Bu durumda GORME ICIN GOZ kavramsal
metonimisinin, géziine goriinmez ol- ve goziine goriinme- deyimlerinin anlammin olusumunda etkili
oldugu anlasilmigtir. Calismada incelenen beyitlerde, kulak tut- deyiminde kulak organinin igitme
duyusuyla eslestiginin farkina varilmistir. Bu durumda ISITIM ICIN KULAK kavramsal
metonimisinin, kulak tut- deyiminin anlaminin olusumunda etkili oldugu anlasilmustir.

Aragtirmada ele alinan beyitlerde, can ver- ve cam ¢ik- deyimlerinde canin hayatla eslestigi
goriilmiistiir. Bu durumda can ver- ve cani ¢ik- deyimlerinin anlaminin HAYAT ICIN CAN kavramsal
metonimisi tarafindan motive edildiginin farkina varilmistir. Calismada verilen beyitlerde, goniil al-
ve dil (goniil) ver- deyimlerinde bir kimsenin gonliiniin, duygulariyla eslestigi goriilmiistiir. Bu
durumda goniil al- ve dil (géniil) ver- deyimlerinin anlaminin DUYGU ICIN GONUL kavramsal
metonimisine dayali oldugu anlagilmstir.

Calismada incelenen beyitlerde, ayakta kal- deyiminde saglam ve giiclii ayagin gii¢lii insanla
eslestiginin farkma varilmistir. Bu durumda SAGLAMLIK ICIN AYAK kavramsal metonimisinin,
ayakta kal- deyiminin anlaminin olusumunda etkili oldugu anlagilmigtir. Arastirmada degerlendirilen
beyitlerde, bagrini del- deyiminde bir kimsenin bagrinin, duygulartyla eslestigi goriilmiistiir. Bu
durumda DUYGU ICIN BAGIR kavramsal metonimisinin, bagrin: del- deyiminin anlamimin
olusumunda etkili oldugunun farkina vartlmistir.

Kisaltmalar
G: Gazel
Ks: Kaside

Ms: Musammat
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MOHOBBOT DASTANLARI PROBLEMI VO BASQA DASTAN TiPLORI
The Problem of Love Epics and Other Epic Types
Ofzoloddin ©SGOR

Prof. Dr., Azerbaycan Milli ilimler Akademisi Folklor Enstitiisii, Bakii /AZERBAYCAN,
efzeleddinesger@gmail.com

Ozot

Mohobbat dastanlar: tiirk dastan yaradicihig tarixinds yeni hadisadir va epik formasiyanin sonuncu dévriinda
ortaya ¢ixib. Yeni dastan sokli haqq asiqi gahroman tipini ortaya ¢ixarir v ilahi taqdir sayilan sevgili ugrunda
asigano miibarizo bu dastanlarin poetik sistemininin yaradici tinsiiruna ¢evrilir. Bununla yanasi, epik dovriyyada
mohobbat dastanlarindan forgli dastan tiplori do mévcuddur. Azorbaycan folklorsiinashiginda bu dastanlar da
mohobbat dastanlar1 kimi toqdim olunur. Ona gora do muollif onlar1 mahabbot dastanlarindan farglondirir va
gohromanmn foaliyyot tisuluna, eloco do Mozmununa goro (ohromanliq dastanlari, ustad asiglar haqqinda
dastanlar, nagil-dastanlar ad1 ilo togdim etmoyi toklif edir.

Acar sozlar: epik dovriyyo, dastan tiplori, mohobbat dastanlar.
Abstract

Love epics are a new phenomenon in the history of Turkish epic creativity and appeared in the last period of epic
formation. The new epic form reveals the type of true love hero, and the amorous struggle for the beloved,
considered divinely appointed, becomes the creative element of the poetic system of these epics. Besides, there
are different types of epics than love epics in the epic turnover. In Azerbaijan folklore studies, these epics are
also presented as love epics. Therefore, the author distinguishes them from love epics and suggests to present
them under the name of heroic epics, epics about master ashugs, epics-fairy tales based on the hero's activity
method and content.

Keywords: Epic turnover, epic types, love epics.

Tirk dastan yaradiciligi tarixinds mahabbot dastanlari yeni hadisadir. Malum oldugu kimi, tarixan
klassik dastanlarin, demok olar ki, hamist gahromanliq dastanlari olmusdur. Bu baximdan, mahabbat
dastanlar1 epik formasiyanin sonuncu dovriinde yaranmigdir. Bununla yanasi, bir dastan tipi olaraq
mohobboat dastanlarinin  xiisusuyyotlori haqqinda aydin bir teSovviir yoxdur. M.H.Tshmasib bu
dastanlarin xtisusiyyatlorindan bahs edarkon buta motivini asas gétiiriir (Tohmasib, 1972, s. 68). Qeyd
edak ki, mohobbst dastanlarinin poetik semantikast buta motivinds ifads olunsa da, bu motiv
mohobbat dastanlarinin asas farglondirici alamati kimi 6ziinii géstormir. ©bas deyil ki, bazi mohobbat
dastanlarinda buta motivi yoxdur. Bunun aksins olaraq, buta motivinin var oldugu dastanlarin hamisini
mohabbot  dastanlar1 saymaq dogru deyil. Dastan tipinin sorhadlorini miiayyan edoarkan birinci
novbada dastan gshromaninin faaliyyat sokline diqgst yetirilmoalidir. S6ziigedan miiallif do bir ¢ox
hallarda masaloys bu sokilds yanasir, ancaq onu sistem halina gatirmir (Tohmasib, 1972, s. 177-180).
Qohromanin igidcasins foaliyyat gostordiyi dastanlari “mohobbat dastanlar ilo gohromanliq dastanlar
arasinda qalan dastanlar” saymasi buradan yaranir (Tohmasib, 1972, s. 180). Bu halda gohramani
igidcasino foaliyyst gostoron dastanlarin mahabbot dastanlarina moxsus cohotlori aydin olmur. ©n
nohayat, arasdirmalara diggot yetirondo goriiriik ki, Azorbaycan dastanlarinin klassifikasiyasi zamani
biitiin dastanlar he¢ do nozears alinmayib. Bu baximdan, M.H.Tahmasibin Azorbaycan dastanlarini
tasnif edarkan gohramaniig, mahabboat, ailo-axlaq dastanlar: soklinds bolgli aparmasi heg do 6ziinii
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dogrultmur. Ogor ails-axlag termininin “ailo oxlaqi” anlaminda islondiyini disiinsok, onda epik
dovriyyads ailo-oxlaq ¢argivasindon Konara ¢gixan dastanlarin varligini asanligla miisahido etmok olar.
“Salim sah”, “Kiigo Rza” dastanlar1 bu gobildondir. "Salim sah” dastan1 938 nomrali nagil sijeti
asasinda yaranmisdir. “Kiigo Rza” dastaninda isa ustad asiqla gonc asiq arasinda bas veran konfliktdon
Vo sagirdin golobasindan bohs olunur. Bununla yanasi, sonuncu tosnifatda yalniz “Ali xan va Pari
xanmm” dastaninin adi ¢okilir. Qeyd edok ki, tasnifat oxsar moatnlor grupunu ohata etmolidir. Tokca bu
hal tasnifda noyinss yerinds olmadigini gostarir. Tosvir olunan manzara Azarbaycan dastanlarinin yeni
tosnifatina ehtiyac oldugunu ortaya qoyur.

Mohabbat dastanlarinin asas xiisiisiyyatlorinin askarlanmasi, fikrimizcoa, basqa dastan tiplarinin do
tizorina is1q salir. Mohobbot dastanlar1 agagidaki xiisusiyyatlori ilo forglanir:

1. Bu dastanlarin osasinda, adindan da goriindiiyii kimi, mohobbat, sevgi dayanir. Bu sevginin
mahiyyati “buta” motivinds ifado olunur. Bu motiv dastan yaradiciligi tarixindo yeni hadiso idi:
gohroman yatarkon dastanlarin aran, pir, aga adi ilo tanitdig1 ag abali, ag saqqali, nurani bir soxs
(darvis, Xizir, Oli) onun yuxusuna girir vo ona bado verir. Qohraman badanin sorab oldugunu zonn
edarok imtina edir. Cavabinda pir badanin esq badosi oldugunu séylayir. Qahraman badani igandon
sonra iirayi yanir. Bu nurani soxs ona qizin simasini gostarir, adini vo tinvanini sdylayir. Bu hadisadon
sonra gohraman bir miiddot bayilmig halda qalir. Ayilanda saz istoyib 6z dordini sazin miisayiati ilo
oxuyaraq soylayir. “Qurbani”, “Abbas vo Giilgoz”, “Asiq Qarib”, “Omrah” vo s. belo dastanlardandir.
Umumi cizgilorini verdiyimiz bu hadiss buta vo ya vergi adi ilo taninir. Bu hadisadon sonra gehroman
yeni status qazanir. Bu yeni status dastanlarin matninds Aagq asigr adlanir. Yeni gohroman tipi olan
haqq asigi yeni dastan tipi olan mahabbat dastanlarimin gohromanidir vo biitiin poetik xiisusiyyatlori
ilo mahabbat dastanlarinin xiisusi dastan tipi olmasini sartlondiron asas cahot do elo kagq asigr adlanan
gohraman tipidir. Haqq asig1 biri-birine bagli olan iki xiisusiyyati ilo segilir.

1.1. Sevgili gohromana miibarok alomdon nigan verilir vo bu nikah ilahi toqdir sayilir. Qahromanin bu
sevgidon imtina etmo haqqi yoxdur. Onu 6z yolundan sarpdirmaq iiglin edilon biitiin cohdlor bosa
cixir. Qahroman hotta, ”Omrah” dastaninda oldugu kimi, “marifot badasi” igmezdon 6nco sevdiyi
qizdan imtina edir vo ilahi missiyani yerino Yyetirmok {iciin foaliysto kegir. Ona goro do
M.H.Tohmasibin onu “azad sevgi” adlandirmasi yerina digsmiir (Tohmasib, 1972, s. 177).
1.2. Qohromana ilahi alomdon saz calib s6z qosmaq qabiliyyati verilir. Yuxudan ayilan gahroman
birdon-bira saz ¢alib s6z qosur. Qohromanliq dastanlarindan fargli olarag mohobbst dastanlarinda
gohromanlarin saz ¢alib badahaton seirlor demosi bu sokildo motivlosir. Bununla yanasi, haqq asigina
ilahi alomds gizli saxlanan biliklar verilir. “Qurbani” dastaninda agiqdan-ag¢iga deyilir:

Yatmigdim {istiima goldi aranlar,

Sofil, na yatmisan, oyan, dedilor,

Oyandim qaflatdon, agdim goztiimii,

Al, abi-koévsardan i¢, gan dedilar.

**k*
Oyandim qaflstdon agdim goztimii,
Oranlar payins siirtdiim tiztimii,

Dindirdilar, haqq séylodim s6ziimii,
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Doxsan min kalmama bayan, dedilor (Azarbaycan dastanlari, 2005, I c., s.43)

Haqq asiqi gohromanliq dastanlarinin gohromanlarindan forqli olaraq ilahi ilhamin va aronlarin
yardimi ilo moagsadine catir. Qahroman ona Oyradilon gizli biliklorin vo ilahi ilhamin hesabina
moglubedilmaz asiq olur. O, garsisina ¢ixan biitiin asiqlart maglub edir. Ancaq haqq asigimin monavi
simas1 bununla tamamlanmir. O, ya miigaddoaslorin himayasi altindadir, ya da 6zii miiqaddasdir; har
sey ona malumdur va diloklori 0 saat yerina yetir: Abbas zohor quyusundan ¢ixarilir, Qarib Xizirin
komoayi ilo bir anda Halobdan Tifliso ¢atir, Korom goydo ugan durnalar1 geri qaytarir, onun ¢okilmis
dislori yenidon ¢ixir, Qurbaninin qargisi dorhal yerins yetir, gozii bagli oldugu halda sevgilisini taniyir
Vo S. Haqq asigr ad1 verilon gohroman deyilon xiisusiyyatlori ilo segilir.

Sonatin miibarok alomdon verilmosine inam tiirk xalglarmin hamusi {iglin saciyyavidir. Bu inanc
samanlig1, domirgiliyi vo epik soylayiciliyi ohato edir: sanat hagqinda heg bir biliyi olmayan goxs vergi
alandan sonra qam (saman), domirgi, epik sOylayici (manasgi,baxsi, asiq va s.) olur (9sgar, 2003, s.
158-159). Mohobbat dastanlar1 adlanan dastan tipi vo anonanin haqq asigr adi verdiyi gohroman tipi
bu inancin epiklogsmasi, dastanlasmas1 hesabina yaranib.

2. Mohobbat dastanlariin siijjetinin strukturunu vo semantikasini buta motivi vo ya haqq asigi
gohraman tipini nozoro almadan izah etmok olmaz. Mahabbot dastanlarinin sijeti boyu gohraman
miixtolif sinaqlardan kegir. Bu sinaqlar vasitosi ilo onun haqq asig1 olmasi yoxlanilir. Qohromanin
haqq asig1 oldugunu siibuta yetirmoasi ilo onun sevgiliys catmasina riisxot verilir. Bagqa sozlo,
gohromanin ilahi missiyani yerina yetirmosino iman gatirilir.

3. Moarifat badasi verilorkon asigo viisal vad olunur. Bagqa s6zlo, asiglorin qovusacagi hokm soklinds
boyan olunur. Ancaq “Qurbani” dastaninin Diri versiyasinda viisal vadino baxmayaraq, dastan
asiglorin 6liimii ilo basa catir. Bu iki motivdon birinin artiq olmasi ortadadir: agar dastan sevgililorin
Olimii ilo bitacokdiss, onda ya Osli vo Koram haqqinda dastanda oldugu kimi, buta motivi olmamali,
ya da Summani haqqinda dastanda oldugu kimi, sevgililarin bir-biri ilo goriismoyacaklari va ya viisala
yetismodan 6lacaklari xabar verilmali idi.

4. Bozi dastanlarda buta motivi olmasa da, gehroman haqq asigi kimi faaliyyst gostorir. “Osli va
Kaorom” , “Tahir vo Zohro” belo dastanlardandir. “Novruz vo Qondab™, “Lotif sah” dastaninda iso
oksina, gahromana buta verildiyi halda, o, gohromanliq dastaninin gohromani kimi harokot edir. Yani
bahadir kimi faaliyyat gostorir. “Buta” motivinin varhigina baxmayaraq, belo dastanlar mohobbat
dastanlarinin sirasina daxil edilmomolidir.

5. Qopuz c¢alib soylama demok Vo ya saz ¢alib oxumaq qohromanliq dastanlarinin bahadir
gohromanlarima da xasdir. Yoni onlar gopuzun vo ya sazin miisayiati ilo oxumaq soklindo miiraciot
edirlor. Ancag gohromanliq dastanlarinda onlar ilahi ilhamla seirlor séyloyan sair kimi toqdim
olunmur, olsa-olsa cild doyisorok 0zan vo asiq simasi gobul edirlor. Ancaq moahabbot dastanlarinda
gohromanlar “haqq as181” olmaqla barabar, dogrudan-dogruya asig Kimi toqdim olunurlar. Onlar bagqa
asiglarla deyisorok onlara gealabs ¢alir, ¢ayxanada oxuyaraq insanlar1 aylondirirlor. Bu baximdan,
M.H.Tohmasibin asagidaki qeydi digqat calb edir: “Koroglu sairlikda, badahaton s6z demokds heg do,
misal li¢iin, Qurbanidon, yaxud Asiq Abbasdan, Asiq Qoribdon gerido galmir. Lakin biitiin eposda
birco dona do olsun na qifilband, na baglama, no do tocnis vardir” (Tohmasib, 1972, s. 177-178).
Belaliklos, epik gohraman bu va buna banzar cizgilari ila sads epik séylayiciys — asiga banzayir. Ancaq
mohobbat dastanlart ilo gohromani ustad asiqlar olan dastanlari bir-birindon ayirmaq lazimdir. Sohbat
“Valeh vo Zornigar” kimi dastanlardan gedir. “Valeh vo Zornigar” kimi dastanlarda epik gahroman
dogrudan-dogruya epik séylayici, yoni ustad asiqdir: Darband soharinds Zornigar xanim otuz doqquz
as1g1 baglayib zindana saldirir; Valeh, bir varianta gora, onu baglayir vo bundan sonra onunla evlanir,
basqa bir varianta gora, Zornigar xanim bagqasina aro gedir (Azorbaycan Folkloru Kiilliyyati, s. 344-
379; Azarbaycan dastanlari, III c. 337-370). Sirvan asiq mithitinds yasayan “Ordubadli Korim” dastani
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da oxsar siijet qurulusuna malikdir: Ordubadli Korim otuz doqquz asiga qalib golib onlar1 zindana
salan Qapanli kesis qizi Siisoni deyismodo baglayir vo onunla evlonir. Demok lazimdir ki, bu
dastanlarin siijeti ilahi sevgi tizorinds yox, iki asigmn yarisi — deyismosi lizorinds qurulur. Asiq
Olosgorin Naxgivan sofori, Asiq Hiiseyn Somkirlinin Naxg¢ivan sofori do oxsar sijet qurulusuna
malikdir. Epik dovriyyads taninmis asiqlarin hoyatinda bas veran hadisalorls bagli coxlu matnlor var.
Bu motnlardan bir gisminds bir asigin bagsqa bir vilayato, soharo sofari vo orada bagsqa bir asigla
deyismasindan, elaco do onun bagina galon ohvalatdan bahs olunur. Onlarin bir hissasi hacm etibarilo
kigikdir. Onlarin forgi epiklagsmanin saviyyasinds vo mozmunundadir. Bu moatnlori mozmununa gora
gruplasdirmaq olar. Bununla barabor, dastan soklinda olan bu moatnlarin hacmini nazars alaraq onlar
asiqlar haqqinda dastanlar va dastanvari shvalatlar adi ilo ayrica dastan tipi kimi toqdim etmok
miimkiindiir. Azorbaycan dastanlarinin tosnifi zaman1 yuxarida adi ¢okilon dastanlar bu siraya daxil
edilmalidir.

6. Bozi dastanlarda “buta” motivi epizodik soCiyys dasiyir vo dastanin strukturunu miisyyan edan
dominant motiva ¢evrilo bilmir. Bu halda “buta” motivi sevgilini sadoco tanima funksiyasi dasiyir.
Belo dastanlarin gohromanlart haqq asig1 kimi foaliyyat gostormir. Bu voziyyat, asas etibarilo, nagil
slijeti osasinda yaranan dastanlar ticiin saciyyavidir. Qeyd edok ki, belo dastanlar 6z qurulusunu
soykondiyi nagil sijetindon alir. M.H.Tohmasib mozmunu asas gotiirarok belo dastanlardan birini
“ailo-oxlaq”dastan1 adlandirir (Tohmasib, 1972, s. 112). Sohbot 883 nomrali siijet tipi osasinda
yaranmig “Ali xan va Pori xamm” adi ilo taninmug dastandan gedir. Ancaq epik dovriyyada belo
dastanlarin say1 ¢coxdur. “Adig6zal vo Aslan sah”, “Tohmiraz”, “Solim sah” (938 nomrali siijet tipi),
“Nocaf vo Parizad” 575 va s. sijjet tipi), “Irvahim” (567 vo s. némrali siijet tipi), “Sah Ismay1l” (2527
nomrali sujet tipi), “Seyfolmiilk” vo s. adlanan dastanlar belo 6rnoklordondir. Bu dastanlardan
bazilorindo (mos.”irvahim™) “buta” motivi olsa da, onlar1 deyilon sababdon mohobbot dastanlarinin
sirasina qatmaq olmaz. Onlarin he¢ do hamist mozmununa gors ailo-oxlaq gorgivasine sigmur. Sehrli
nagil siijeti dastana ¢evrilorkon dastan janrina moaxsus xususiyyatlor qazansa da va bu zaman bazi nagil
motivlori ixtisar olunsa da, mozmun etibarilo nagildan o godor do forglonmir. Sehrli nagil sujeti
osasinda yaranan dastanlar sehrli nagillarin sujetino moxsus xiisusiyyatlor dasiyir. Bu dastanlarin
dastan sujeti asasinda deyil, nagil sujeti asasinda yarandigini nazora alib onlar1 “nagil-dastanlar”
adlandirmagq, fikrimizca, dogru olardi. Bununla yanasi, aid oldugu siijet tipina maxsus bir ¢ox motiv vo
epizodlarin silinmasi Vo gohromanlq dastani siijetino maxsus motiv va epizodlarin slava edilmasini
nazors alib Sah Ismayil haqqinda dastam gehromanliq dastanlarinin sirasina daxil etmok miimkiindiir.

7. Xasto Qasimla baglh asiqlarin repertuarinda olan matnlor mévecuddur. Bu matnlora nozor salanda
goriiriik ki, onlarda epiklosma prosesi zoif sokildo getmis vo ya basa ¢atmamisdir. Badsli-butali olan
Xasto Qasim haqqinda matnlor vahid dastan halina golmass da, haqq asigina moxsus biitiin atributlara
malik oldugu i¢iin bu moatnlori mohobbot dastanlarinin sirasina qatmaq miimkiindiir. Sar1 Asiq
haqqinda dastanvari shvalatlar da bu gabildondir.

8. Mohobbat dastanlarinin bir ¢oxu 0z siijetini gohromanliq dastanlarindan alib. Qahromanliq
dastanlarinin siijetino moxsus olan bir ¢ox cohatlori bu va ya basqa sokildo mahabbot dastanlarinda da
miisahido etmok miimkiindiir: gohromanin sevgili ardinca uzaq 6lkays getmasi vo ya onu togib etmosi,
adagli sevgilinin toyunda va s. Bununla yanasi, gahromanliq dastanlarinin sujetina maxsus olan bir ¢ox
motivlor mohobbot dastanlarinda silinmis vo ya mohabbot dastanlarinin tobistine uygun sokilda
doyismisdir. Moasalon, Qgohromanliq dastanlarinda bahadirin ragiblo doyiisi vo Qolobasi motivi
mohabbat dastanlarinda haqq asiginin basqa bir asigqla deyismasi Vo ilahi ilhamin giicii ilo ona goloba
calmas1 motivi ils avoz olunur; gehromanliq dastanlarinda sahin, xanin, pasanin pahlovani kimi toqdim
olunan rogib, mohobbat dastanlarinda sahin, xanin, pasanin, agigina ¢evrilir; gahromanin diismani
moaglub edib onun osir gotiirdiiyli bahadirlar1 azad etmasi mohobbst dastanlarinda asiq gahromanin
raqib asig1 moglub edib onun osir etdiyi asiqlart azad etmasi soklinds 6ziinii gostorir.
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EN

Yuxarida deyilonlora asaslanib mohabbot dastanlari kimi tanidilan dastanlart dastan tipi baximindan
asagidaki kimi qruplasdirmaq olar:

l. Qshramaphq dastanlart: “Mohommod vo Giilondam”, “Heydor bay”, “Novruz vo Qondab”, “Latif
sah”. “Sah Ismay1l”, “Sahzads Qasim” va s.

I1. Mohobbat dastanlar1 vo dastanvari ohvalatlar: “Arzu vo Qambar” , “Qurbani”, “Abbas va Giilgoz”,
“Omrah”, “Asiq Qorib”, “Osli vo Korom”, “Miigiim sah”, “Tahir vo Zohra”, “Leyli vo Macnun”,
“Farhad vo Sirin”, “Seydi vo Pari”, “Masum va Dilofruz”, “Sayad vo Soadot”, “Abdulla vo Cahan”,
“Qul Mahmud”, “Xan Coban”, “Qul Mahmud” (“Mahmud ve Nigar”), “Yetim Aydin”, Sar1 Asiq
haqqinda dastanvari ohvalatlar va s.

III. Asiglar haqqinda dastanlar vo dastanvari ohvalatlar: “Valeh vo Zornigar”, “Ordubadli Korim”,
Asiq Olesgoar, Asiq Hiiseyn Somkirli, Asiq Hiiseyn Bozalganli vo basqa asiglarla bagl dastanvari
ohvalatlar. Qeyd edok ki, epik dovriyyode miixtalif mazmunlu dastanvari ohvalatlar da var. Biz
mohabbat dastanlari ilo bagli olaraq dastanvari shvalatlarin adini gokdik.

IV. Nagil-dastanlar: “Noacof va Parizad”, “Salim sah”, “Ali xan vo Pari xanim”, “Sahzado Obiilfoz”,
“Seyfalmiilk”, “Tohmiraz” va s.

Biz bu yazida dastanlarm timiimi tesnifat1 ilo deyil, mohobbat dastanlar1 kimi tagdim olunan epik
motnlori asas xiisusiyyatlorino gora tosnif etmays calisdiq. Disiiniirik ki, bu yazida toklif olunan
bolgl, imiimiyyatlo, Azorbaycan dastanlarinin tosnifino yardim edacak.
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HALK iNANCLARI BAGLAMINDA ESKi TURKLERIN CENAZE TORENLERI
Funeral Ceremonies of The Ancient Turks in The Context of Folk Beliefs
Elgin ABBASOV

Dog. Dr., Azerbaycan Milli ilimler Akademisi Folklor Enstitiisii, Bakii /AZERBAYCAN,
elcinabbasov@yandex.ru

Ozet

Tirk halklari, binlerce yil dnce Orta Asya'ya yerlesen kavimlerin sadece genetik varisleri degil, ayn1 zamanda
atalarina ait kadim kiiltiiriin baz1 detaylarmin da tasiyicilaridir. Tirklerin tarih boyunca kurduklar biiytik
imparatorluklar ve diger siyasi ittifaklar, bu imparatorluklar icinde yasayan farkli etnik gruplarin kiiltiir
aligverisinin yolunu agmasina ve diinya dinlerinin kurallarini yaymasina ragmen, onlar uzun bir siire eski
geleneklerini korumaya devam etmisler. Bu geleneksel unsurlar, Tiirk halklarimin 6li gdmme adetlerinde daha
¢ok korunmustur. Makale, bunun nedenlerini ve eski inang sistemleri baglaminda Tiirk halklarinin atalari sayilan
eski kavimlerin cenaze torenlerini incelenmistir. MO III-II bin yillarina kadar uzanan bireysel kiiltiirlerden
(Afanasiyevo, Okunevo kiiltiirleri) baslayarak, sonraki donemlerde Skitler, Massagetler, Hunlar, Goktiirkler,
Hazarlar, Oguzlar, Kipcaklarin ve diger Merkezi Asya kabilelerinin cenaze detaylari, sadece arkeolojik veriler
degil, ayn1 zamanda yazili kaynaklardan gelen bilgiler ve folklor materyalleri de dikkate alinarak ele
almmaktadir. Tiirk halklarinin atalar1 sayilan kavimlerde gegici ve mevsimlik gdmme, yakma, Slilyli topraga
gomme, aga¢ lizerine kurulan iskelelere koyma, asma, kayaliklara birakma gibi geleneklerin hangi inang
sisteminden kaynaklandigi degerlendirilmis ve kanaatlar ortaya konulmustur. Yazida Tiirk geleneginde Slen
kiginin evinde ve ya mezari baginda en azindan Tastik doneminden beri gegici bir idol (tul) koyulmasi gelenegi,
tulun anlami, merhum i¢in yas tutma, sadaka dagitma vb. adetler ahiret inanci agisindan yorumlanir. Cenaze
torelerindeki geleneklerin uzun asirlik istikrari, atalar kiiltiiniin Tiirklerin dini bakislarinda 6zel yere sahip olmasi
ve Olmiis dede-babalarm bir kisinin yasamumi ve kaderini belirlemede siirekli katilimina olan inangla
iligkilendirilir.

Anahtar kelimeler: Tiirk kiiltiirti, Tirk Kaganligi, 6li gomme adetleri, yug, tul.
Abstract

The Turkic peoples are not only the genetic heirs of the tribes that settled in Central Asia thousands of years ago,
but also bearers of some details of the ancient culture that belonged to their ancestors. Despite the fact that the
great empires and other political alliances created by the Turks throughout history paved the way for the cultural
exchange of different ethnic groups living within these empires and spread the rules of world religions, they
continued to preserve their old traditions for a long time. These traditional elements are more preserved in the
burial customs of the Turkic peoples. In the article its reasons and the funeral rites of the ancient tribes, who
were considered of Turkic peoples ancestors in the context of ancient belief systems, are analized. The funeral
details of the tribes of Central Asia are considered starting with individual cultures (Afanasievo, Okunev
cultures) dating back to the I11-11 millennium BC, in the later periods of the tribes such as Saks (Scythians),
Massagets, Huns, Goyturks, Hazars, Oghuz and Kypchaks and other. The fixed details of burial customs are
studied taking into account information of written sources along with archaeological materials. Among the tribes
and peoples considered to be the ancestors of the Turkic peoples, the historically existing mass and individual, as
well as time and season-related burial practices, the burial of the dead in the ground, cremation, leaving them in
rocky places, placing them on chairs built on trees or hanging them from trees. Them speculations are made as to
what belief system it may be connected to. The fact that the ancestors of the Turks had the traditions such as
make the dummy of defunct, mourning, giving alms, etc. at least from the Tashtik period are explained
connection the beliefs. And the long-term stability of traditions in burial customs is associated with the fact that
the cult of ancestors occupied a very important place in the belief system of the Turks, with the belief in the
constant participation of ancestors in determining human life and fate.

Keywords: Turkic culture, Turkic Khaganate, burial customs, “yug”, “tul”.
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1. Goktiirkler oncesi donemde Biiyiik Bozkir ve Altay'da 6lii gomme adetleri

Orta Cag'in tarihin ufkunda belirmesiyle diinya sahnesine ¢ikan, Arap Halifeligi, Sasaniler, Bizans ve
Tan (Cin) imparatorluklari ile savasabilecek giicte devasa bir imparatorluk kuran ve ilk kez kendilerini
ve devletlerini resmen Tiirk olarak adlandiran halk kendilerinden binlerce yil once Orta Asya'ya
yerlesen kavimlerin genetik varisleri olmakla atalarinin kendine has kiiltiiriin de biiyiik Olciide
tastyicisiydi.

Bir yanda ugsuz bucaksiz bozkir ve ¢dllerin, diger yanda yemyesil ormanlarin ve yiiksek daglarin
bulustugu Altay, bin yillar énco farkli kiiltiir ve geleneklerin kaynastigi bir yerdi. M.O. 1. binyilin
ortasindan itibaren Biiyiik Bozkir ve Altay'da ilk carliklarin - iskit, Saka, Kangyuy, Syunnu (Hun) vb.
biiylik siyasi birliklerin ortaya ¢ikist bu siyasi birliklere dahil olan asiretlerin ve etnik gruplarin
kiiltiirel birliginin yolunu agmis ve genel hakim dini kurallarin formalasmasina tekan vermisse de, bir
cok eski gelenekler her zaman yeni ¢aga aktarila bilmistir. Bu sabitlik cenaze adetlerinde kendini daha
¢ok gostermigtir.

Binlerce y1l 6nce Sibirya - Altay'da yasayan kavimlerin 6lii gdbmme ritiielleri ve inang sisteminden
kaynaklanan farkli 6zellikleri vardi. Eski Altay kabileleri arasinda agaglara gémme, daglara-kayalara
birakmak, tas sandiklara gdmme, topraga gomme (inhumasyon), yakma, hoyiiklere ve mahzenlere
gdmme vb. farkli cenaze térenleri vardi. Oliilerin ayr1 ve toplu, mevsime ve zamana dayali gomiilmesi
uygulamasi da yaygin olarak bulunabilir.

Oliilerin belirli mevsimlerde gémiilmesi, Afanasiyevo kiiltiirii zamanindan (MO III-1I biny1l, Hakasya)
beri vardi. Afanasiyevo halki kigin 6lenlerin baglarini bedenlerinden ayirarak 6zel depolarda (baska bir
ihtimale gore kisin olenlerin bassiz bedenlerini bahara kadar agaglar {izerine kurulmus tahtlara
(platformlara) yerlestirmisler ya da agaclara asarak) muhafaza etmis ve bahar gelince gomerdiler.
Mezarlarda bulunan oOliilerin katlanmis olmasi, bazi bilim adamlarinin Oliilerin goémiilene kadar
¢Omelmis veya oturmus halde tutuldugu sonucuna varmalarini saglamistir. Afanasiyevo'nun yari avci
ve yar1 ¢oban halki cok zaman genis, kare bicimli mezarlar kazar ve bu mezarlara cinsiyet ve yasa
bakilmaksizin 3-9 6lii gdmiirdiiler. Oliilerin "genel kullanimi igin" mezara kaplar, yiyecek ve igecekler
de yerlestirildi. Mezarlan kirislerle kapatip iizerlerine bir hdyiik insa ederdiler. Asiret reislerinin
mezarlan secilirdi. Reisleri halka acik mezarlara gommezdiler. Yash bir kabile reisi, karis1 ve kiigiik
cocuklart ile boyle bir hiisusi mezara gomiilmiisdii. Reis ve esinin cesetleri bagsizdir. Yanlarinda
biiylik bir kavanoz ve giiclin simgesi olan demir bir asa bulunur. Tiirbe yassi tag levhalarla 20 m.
capinda ¢evrelenmis, mezarin iizerinde 2 m. yiikseklikde bir tepe — kurgan yapilmistir. Tag levhalar
oOliiler diinyasinin sinirlarint belirlemeli idi. Bagin viicuttan ayrilmasi bagi saklamak, 6liiniin yliziiniin
detaylarini korumak igin galistiklarini gostere ve ya bir ritiiel amacli ola bilirdi.

Onlardan sonra, {inlii Okunevo kiiltiiriinde (MO 2. binyil, Minusinsk) bozkir ve tayga gelenekleri daha
kavusuk hale geldi. Okunevo halki, biiylik niifuza sahip insanlar1 ayrica hdytiklere gomerlerdi. Diger
hdyiiklerde insanlar toplu olarak gomiiliirdii. Baz1 mezarlarda mitolojik yaratiklarin tesvirleri (giines
tanrigasi, goksel boga, kurt vb.) yer almaktaadtir. Merhumun yiizli, yasamin simgesi olan kirmiz1 as1
boyas1 ile boyanmistir. Goriiniise gore, insan ruhlarinin yeniden hayata dénecegine inaniyorlardi. Bazi
mezarlarda (genglere ait olanlar) ¢ok sayida koyun geveni vardir.

Okunevo kiiltiiriinin  tagiyicilarinin - Minusinsk havzasindan Orta Asya'nin iglerine dogru
ilerleyebilecekleri ve yanlarinda, 6zellikle ritiieller ve sanatta bazi fikir ve gelenekleri getirebilecekleri
tahmin edilmektedir (Savinov, 1994: 90-91). Bu kiiltiiriin daha sonra "geyik tas1" siitunlarin olusturul-
masini kolaylagtirdig1 goz ardi edilmemektedir.

Okunevo'nun bir¢ok idolii kalmistir. Heykeller neredeyse birbirinin aynist olsa da, bazen "geyikli
taglar" gibi arka arkaya dizilmislerdi. Heykellerin yiizleri doguya doniiktii, bu da onlarin giinesle,
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dolayistyla koken ve biiyiimeyle baglantili oldugunu gésteriyor. Hem "geyikli taslar", hem de Okunev
heykelleri sunak olarak kullanilmistir.

Okunevo kiiltiiriiniin daha sonraki donemlerde Tesin-Tastik kiiltiiriine etkisinin oldugu, hatta Iskit ve
Hun kiiltiiri iginde de izler birakabilecegi kabul edilmektedir (Kuzmin 2006: 343-344).

D.G.Savinov, "Arvasya Nomadlarmin Kiiltiiriinde Geyik Taslart" kitabinda Karakol, Bigiktu-Bom
kaya resimlerinde ve Pazirik Hoyiigii I'de bulunan kiireklerdeki antropomorfik goriintiilerde "hayvan
kulaklarina" rastlandigin1 yaziyor. Tek-tek bulunmasina ragmen bu gozlemler, diger unsurlarin yani
sira "hayvan kulakli" imgelerin erken gdcebelerin ideolojisinde 6zel bir anlami oldugunu ve bu
nedenle tag siitunlara yansitildigini1 géstermektedir (Savinov, 1994: 85).

"Okunevo ve Tesin halki Avrupali-Mogol karisik irksal unsurlara sahipti, 6liilerini altlarinda bir levha
olan tag kutu mezarlara gomiiyorlardi. Okunevo halki oliilerini dizleri yukarda ve baslar1 yukarda
gomerlerdi. Ayn1 sey baska bir kiiltiirlin (yani Tesin) temsilcileri tarafindan da yapilirdi. Eski kabileler
arasinda sadece Okunevo halki geometrik kaplar yapar ve mezara geyik gevenleri (ayak bilegi
kemikleri) yerlestirirdi” (Vedetskaya, 1999: 181). Okunevo halkinin oliilerin kafataslarini trepane
ettigi de biliniyor.

Tagar déneminde (MO. IX - MO. III asrlar) Altay'daki hdyiiklerin boyutlar1, 6len kisinin toplum
icindeki statiisiine gore hazirlanirdi. Daha yiiksek rutbeliler daha biiyilk hdyiiklere gomiiliirdii.
Yagsamlar1 boyunca Tagar hiikiimdarlar1 kendileri i¢in piramit benzeri devasa hoylikler insa edirdiler.
Insaat i¢in gerekli olan biiyiik taslar ve agaglar uzak yerlerden getirildi. Liderlerin mezar hdyiiklerinde
"car ailesi" iyelerinin ve kurban edilen insanlarin cesetleri bulunmugdur. Kabilenin siradan iiyeleri
toplu halde (bazen 6lii sayis1 100'e ulagir) hoyiiklere gomiiliirdii. Tagar aristokratlarinin dort ayaginin
da saiga (veya keci) seklinde yapilmig ahsap yataklarda gomiildiigii de bilinmektedir. Bunlar, oliileri
obiir diinyaya gonderen ve onlar1 kétiiliiklerden koruyan totemler veya biiyiilii hayvanlar olabilir.

MO IV-III yiizyillara (Tesin kiiltiiriine) ait baska bir "car hoyiigiinden" sacilmis kemiklerden 4
trepanasyonlu kafatasinin kesfi, insanlarin mumyalandigini gosteriyor. Baglar belli bir siire viicuttan
ayr1 tutuldugu igin trepanasyon yapilirdi.

Daha sonraki dénemde - Tastik kiiltiiriinde (MO 2. yiizy1l - MS 5. yiizyil) aristokratlar yiiksek yerlere
inga edilmis biiyilk mezarlara gdmiildii. Savas dévmelerine sahip bir¢ok cesedin mumyalandig1 ve
yanlarina Hunlarda giiciin simgesi sayilan ritiiel bir semsiye konuldugu kesfedilmistir.

Hun-Sarmat doéneminden beri, Sayan-Altaylar ve Minusinsk havzasinda kenotaph hazirlama (bos
mezar, bos bir tabutun gomiilmesi veya Olen kisinin yerine korkuluk yapilmasi, gdmiilmemis bir
merhumun mezarina bir anit dikilmesi) vakalar1 vardir. Bu ayni1 zamanda, uzak yerlerdeki savaslarda
veya buna benzer bagka bir nedenle 6ldiikleri i¢in gdmiilemeyen savasgilart da ifade edebilir.

Tastik kiiltliriinde 6lii yakma gelenegi yaygindi. Bu asamaya ait Altay mahzen mezarlarinda bir¢ok
maske bulunmustur. Once kil, ardindan al¢1 maskeler kullanilmistir. Oliiler mezarlara konulmadan
once bir yerde muhafaza edilirdi. Maske, 6len kisinin yiiziine bazen omuzlarina kadar kil veya al¢i
stirilerek yapilirdi. Mezar odas1 yapilmis, 6lii adam veya mankeni, kafatas1 veya kemikleri odalara
yerlestirilmistir. Maskeler bir yandan dliiniin yliziinii gdmiilene kadar korumay1, diger yandan manken
(bu manken muhtemelen merhumun evine yerlestirilmisti) ile 6lii arasinda daha biiyiik bir gorsel
kimlik saglamay1 amagliyordu. Maskeler kirmizi, mavi, mavimsi siyah renklerde spiral veya diiz
cizgilerle silislenmisti. Daha sonralar eski Hakaslarin Oliilerin viicuduna ritiiel dovmeler yaptigini
biliyoruz. Bazilaria gore, goriintiilerdeki yiizlerdeki (veya maskelerdeki) ¢izgiler, yagsayan insanlari
Olii atalardan veya akrabalardan - ruhlardan korumayi veya daha dogrusu oliileri izole etmeyi
amacliyordu. Her haliikarda yiize bu tiir bir desenin ¢izilmesinin bir inanca bagli idi.
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Olii (veya kemikleri) mezara yerlestirildiginde, oraya yiiz maskesi olan bir manken yerlestirilirdi ve
mezar odasi atese verilirdi. Tastik halki korkuluklara kiirk mantolar, samur deri sapkalar ve
ayakkabilar giydirdi. Nispeten daha sonraki donemde Tastik mezarlarinda, 61ii maskesinin iizerine deri
bir ortii (gorap - ?) kegirilirdi (Azerice'deki "basina corap Ormek" ifadesine dikkat edin). Bazi
durumlarda cesetler ayri-ayr1 yakilirdi. Insan boyutunda kuklalar1 (korkuluklar1) samanla dolturur ve
i¢ine yakilan kisinin kiilleriyle dolu bir ¢anta tikirdiler.

E.B.Vadetskaya, daha 6nce sadece 6zel bir grup yaslt insanin yakildigina, daha sonra bu gelenekle
kabilenin tiim tiyelerinin gomiildiigiine inaniyor (Vadetskaya, 1981: 104).

Bu 06lii gomme adetleri, 6zellikle de maskeler pek ¢ok soruyu giindeme getir. Bize gore bu konuda
etnograf ve arkeolog A.N.Lipskiy daha inandirici bir yorum yapmustir. A.N. Lipskiy, Sibirya
halklariin - Hakas, Ul¢i, Nanay ve digerlerinin insan iskelete doniismeyince ruhunun oOliilerin
diinyasina gitmedigine inandigini yazir. Kayd edir ki, bu sebeple insan bedeni ciirliyene kadar ruh
basibos dolagmasin diye o6liden korkuluk yapar, korkuluga "yerlesen" ruha sahip ¢ikarlar. Onu
korurlar, "yeyirip igerirler" ve ona kurbanlar sunarlar. Gomme sirasinda korkuluk mezarin iistiine
konur veya yakilir ve kiilleri mezarin igine konur (Lipskiy, 1956: 59-61). Bazilarinda 6lenin korkulugu
genellikle dul kadini tarafindan yapilirdi. Once kiigiik bir 6lii korkulugu hazirlandi. Y1l bittiginde
merhumun insan boyutunda kuklasi yapilir ve mezara konurdu. Bu halklarin eski inaniglarina gére
insan dldiikten bir siire sonra ruhu yeni dogmus bir bebek olarak diinyaya geri donermis. Ruh o aleme
gidemeyince yeni doganlarin sayisi da azalirdi. Kumandinler cenazesinde hata yapan bir 6liiniin bir
turlaga doniistigline, ormanlarda, daglarda ve vadilerde dolasip yol kullananlar korkuttuguna
inantyorlardi.

Giiney Altay halki, bir kiginin kutunun seytani bir tanri-ruh tarafindan yendigi i¢in 6ldiigiine inanirdi.
Ancak gercek ruh (buna siine denir) 6liince insani1 terk etmez ve defnedilene kadar onunla kalir. 40 giin
sonra Oliiniin kutunu yiyen ruh, szineni yeralti diinyasimin hakimi Arbis Han'a gotiiriir (Alekseyev,
1990: 168). Altaylilara gore bir insan dldiigiinde siine 3 gilin hicbir sey anlamaz, kapi-kapt dolasar,
sonra 0zgiir oldugunu biler ve gider (Alekseyev, 1990: 169). Kumandinlere gore Sliiniin ruhu 40 giin
insanlar arasinda dolasir ve ardindan saman onu Erliyin kralliina gonderir (Alekseyev 1990: 170).
Kachinlere gore de dyleydi. Tuvin-Torginlere gore ise siinezin 7 giin halk arasinda kalir, sonra tam bir
yila atalarinin yanima gider (Alekseyev, 1990: 147). Sorlara gore, bir kisinin cesedi gomiildiikten ii¢
glin sonra onu terk edir. Bu nedenle oliileri agaglara, agaglar tizerinde yapilmis tahtlara gémerlerdi.
Teleutlara gore kisiyi terk eden kut "dul"a ¢evrilir ve kotii ruhlar dulu yediginde kisi oliir.

Yakutlara gore, siire ve Kutu insana ana rahmindeyken Ayihit verir (Alekseyev, 1990: 130). Hakaslara
gore kutu hayvanlara ve insanlara gok ihsan edir, Imay-ig¢ite ise bebeklere yetirir.

Orta Asya'da yasayan kavimler arasinda bir atalar kiiltii oldugunu Herodot'un bilgilerinden 6grene
bilmekteyiz. Herodota gore, Issedon'lu birinin babasi 6liirse, cenazede biitiin akrabalar toplanir, bir
hayvan keser ve ziyafet verilirdi. Issedonlar 6lii babalarinin kafatasindan etini ¢ikarir, altinla kaplar ve
bir idol olarak saklarlardi. Ogul her yil babasimin onuruna kafatasina biiylik fedakarliklar yapardi
(Herodot, 1972: 193).

Herodot, Iskitlerin 6lii gomme adetleri hakkinda detayli bilgiler vermistir. iskit kral1 8ldiigiinde biiyiik
bir kare mezar kazilmigtir. Cesedi bir arabaya koyup {izerini mumla kapladilar. Sonra o6liiniin i¢
organlarin1 ¢ikarip midesini tiitsii, aromatik bitkiler (cyperus), kereviz ve anason tohumlariyla
doldurup dikerlerdi. Cenaze arabasi bir kabileden digerine taginir ve cenaze alaymin gittigi her yerde
bir téren yapilir. Téren i¢in toplananlarin saglarmi kestiklerini, kulaklarini, ellerini, alinlarmi ve
burunlarimni kestiklerini, sol kollarin1 oklarla deldiklerini biliyoruz. Biitiin illeri gezdikten sonra tabut,
Iskit'in iicra bir yerinde bulunan ¢ar mezarhigma getirildi. Cesedi bir hasir {izerinde bir mezara
koydular, etrafina mizraklar sapladilar ve iizerine tahta levhalar déserdiler. Kamis hasirla kaplardilar.
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Herodot, mezarin diger boliimiinde ¢arin cariyelerinden birinin, elece de asgisi, at bakicisi, sarap
dagiticisi, korumasi ve habergisinin bogularak gomiildiigiinii yazar. Carin bazi atlar1 ve tiim evcil
hayvanlar1 da mezara gomiiliirdii. Carin mezarina mutlak bir ritiiel unsuru olarak bir altin bardak
yerlestirilirdi. Sonra mezarin iizerine biiyiilk bir tepe yapilirdi. Bir yilin sonunda merhum ¢arin
hizmetkarlarindan 50 kisiyi ve en iyi 50 at1 6ldiiriir, ¢esetlerin i¢ organlarini ¢ikarip midelerini kepekle
doldurup tekrar dikirdiler. Oldiiriilen hizmetkarlar1 kaziga kecirib agaca takilmus 6lii atlarin {izerine
oturtmus, ¢ar mezarinin etrafina yerlestirmistiler (Herodot, 1972: 204-205).

Herodot'un siradan Iskitlerin gomiilmesiyle ilgili raporunda, merhumun dliimiinden 40 giin sonra
gomiildiigii belirtilmektedir. Oliileri gdmdiikten sonra armma ritiielini gerceklestirdiler. Banyoda dnce
meshederler, sonra baslarini yikarlar ve buharla viicutlarini temizlerlerdi (Herodot 1972: 205).

Goriiniise gore Iskitler yeralt: diinyasini bu yasamin bir devami olarak goriiyorlardi. Bir insan bu
diinyada hangi sosyal statiiye sahipse, Oliiler diinyasinda da ayni statiiye sahipti.

Arkeolojik materyaller, Orta Asya sakalarmin (masagetlerin) cenaze alaymnin Iskitlerinkinden daha az
liiks olmadigini gosteriyor. Issik hoytigiinde altin zirhli Saka prensi, 70 cm. uzunlukta, altin plakalarla
siislenmis bir baglikla gomiilmiis, altin suya batirilmis bir bardak da dahil olmak {izere ahsap, altin ve
giimiisten yapilmis ev esyalar1 yanina yerlestirilmigdi. Bagi batiya doniik olan prens sol elinde altin
uclu bir ok tutmaktadir, bel kemerinin bir yanindan en uzun demir kilig, digerinden ise bir hanger
sarkmaktadir. Masagetlerin Glines'e taptigin1 Herodot'un bilgilerinden bildigimizden 6lenin basinin
bat1 (giin batimi) yoniinde olmasi izah oluna bilir. Hem de altin mohtemelen massagetler i¢in Giines
tanrisinin ve kutsalligin bir simgesiydi.

Cin kaynaklarina gore Orta Asya Hunlari riitbe sahibi olmus oliilerini kiirk, altin ve miicevherlerle
siisleyip i¢ ice gegmis iki tabuta gomerlerdi. Hiikiimdarin yan1 sira, hizmetindeki 100'den fazla (bazen
birkag yiiz) kisi 6ldiiriildii ve hoyiigiine gomiildii (Bigurin, 1950: 50). Yene Cin kaynaklarina inansak,
siradan hunlar hi¢ ne ile elametdar olmayan sade toprak kabirlerde defn edermisler.

Hunlar, atalarinin mezarlarma 6zel bir saygi gosterirdi. Diismanlart Hunlardan intikam almak
istediklerinde bazen mezarlarini1 yikmiglardir. Bu nedenle Hun hiikiimdarlarinin mezarlar1 gézlerden
ve duyulardan uzak bir yere konulmustur. Romanya'da bulunan bir Hun mezarinda, oliiler altin
islemeli ahsap bir tabuta gdmiilmiis, altinla kapli (veya altinla kaplanmis) bir beze sarilmisti. Basina
miicevherli bir sa¢ bandi baglanir (Harhoiu, 1998: 172). Hun liderine veya yerel vekiline atfedilen
mezarin nehir kiyisinda bulunmasi ilgingtir ve yakinlarda baska mezarlarin olmamasi, mezarinin
kasitli olarak izole edilmis, kademeli bir yerde hazirlandigini gostermektedir. Mezarda merhumun ati
(atin kayislar1 altin ve miicevherlerle siislenmistir) ve cephane de bulunmustur (Harhoiu, 1998: 172).

Bizanshi lordanis Priscus'a dayanarak verdigi bilgilerde, Attila 6ldiigiinde Hunlarm saglarim
yolduklari, yiizlerini kestikleri, "biiylik kahramanin son yurduna kadinlarin goézyaslaryla degil,
erkeklerin kaniyla gonderildigi" belirtilmektedir. "Ceset, tarlanin ortasindaki ipek bir cadirin igine
yerlestirildi. Cok c¢arpici ve ihtigamli bir manzaraydi. Hun kabilesinin biitlin atlilart bir sirk gdsterisi
gibi cadirin etrafinda doniiyordu. Onuruna sdyledikleri yas sarkilarindaki cesaretini hatirladilar:
"Attila, biiyiik Hun krali, Mundzuk'un oglu, sanl kabilelerin efendisi! iskit ve Alman topraklarina
emsalsiz ihtisaminla hakim oldun, sehirlerini aldin ve Roma diinyasinin her iki imparatorlugunu
dehsete diistirdiin. Geri kalanlar yagmalanb mahv olmasinlar diye her yil sana hara¢ ddediler, yok
edilmemeleri i¢in yalvardilar. Tiim bunlar1 basariyla tamamladin. Sen diismanin yarasindan, kendi
insanimizin ihanetinden 6lmedin. Halkimiz sag salim varken, siz aci ¢ekmeden, nese ve mutluluk
i¢inde 6ldiiniiz. Intikami olmayacak bu &liimii nasil kabul edelim?" (lordanis, 2001: 110-111).
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Yine lordanis'e gore Hunlar cenazeye gelenler igin biiyiik bir ziyafet diizenlemislerdi. Attila gece
gizlice gdmiilmii¢dii. Kalintilar1 biri altindan, biri glimiisten ve biri som demirden olmak {izere i¢ ice
geemis li¢ tabuta yerlestirilmis ve yanina silahlar1 ve degerli esyalar1 konulmusdu.

fordanis, Attila'nin hdyiigiinii hazirlayanlarin, mezarin yerinin gizli kalmasi i¢in 6ldiiriildiigiinii yazar.
Ancak burada bir soru ortaya g¢ikiyor: Attila'nin hoyiikii tizerinde biiyiik bir ziyafet diizenlendiyse,
hdyiikil insa edenlerin dldiiriilmesi neyi gizleyebilirdi? Burada Menander'in "Tarih" adli eserinde, 576
yilinda Tiirkiit yabgusu Dizavul'un (Istemi Bahadur Yabgunun) 6liimii miinasebetiyle diizenlenen
torenden sonra, Oliiler topraga verilirken, atlarlarla beraber dort esir "Hun" Dizavul'un diger diinyada
gecisiyle ilgili "bayramin nasil yapildig1?" hakkinda bilgileri ona aktarmak i¢in 6ldiriildiigiinii
hatirlayak. Y.C.Skrijinskaya'nin yorumunda da bunun bir ritiiel 6ldiirme olabilecegi ihtimali One
cekiliyor.

Ibn Fadlan da Hazar kagam 6ldiigiinde birkag ev-kabir hazirlandigim yaziyor. Bunlardan hangisinin
kaganin mezar1 oldugunu gizlemek igin Sliileri gomenlerin kafalar kesilirdi (Kovalevskiy, 1956: 146-
147).

Ibn-Fadlan, Volga Bulgarlarinin "reislerinden" birinin cenazesini anlatirken, kadimlarin degil
erkeklerin Oliller igin yiiksek sesle agladigini, merhumun kapisina bayrak astiklarini, "kolelerin”
kendilerine kayigla vurup viicutlarinda yaralar olusturduklarini ve Oliillerin mezarlarinin c¢evresine
silahlar yerlestirdiklerini, cephanelerini biraktiklarini belirtiyor. Ayrica o6lenler icin 2 yil yas
tutuldugunu da gésteriyor. Iki y1l tamam oldugunda evin kapisindan bayrak ¢ekilerek ziyafet verildi.
Olenin esi varsa ondan sonra evlenebilirdi.

Cinli bir kaynak, eski Uygurlarin (Gaogyuy) olilerini kazilmig mezarlara koyduklarini ancak
iizerlerini toprakla drtmediklerini sdyliiyor. Olii adamin beline bir kili¢ baglanir, eline gerilmis bir yay
konur ve canliymis gibi koltuk altina bir mizrak yerlestirilir (Bigurin, 1950: 215-216).

Orta Cag'in baslarinda dubolar, tiirkiitler gibi oliiler igin bir yug toreni diizenlerdi. Ancak daha sonra
tabutu cesetle birlikte daglara gotiirlip orada birakar veya agaglara baglardilar (Bigurin 1950: 348).
Mogol kavimlerinden Kidanlar da 6liilerini bu sekilde gomerlerdi (Bigurin, 1950: 362).

2. Tiirk Kaganhginda 6lii gomme adetleri

Bu adet ve tasavvurlarin daha gelismis bir bi¢imini eski Tiirklerde gormekteyiz. Orhun-Yenisey tas
kitabelerinden eski Tiirklerin resmi cenaze toreni hakkinda detayli bilgi edinilebilir. Tiirk kiiltiir
tarih¢isi Emel Esin, Cin kaynaklarinda bu konuda verilen bilgileri dikkate alarak Goktiirklerin cenaze
torenleri hakkinda sunlar1 yazar: “Ceset, kubbeli ve yuvarlak bi¢imli olan Tiirk ¢adirina yatiriliyordu.
Takvimde uygun bir giin segerek “yog” merasiminin iki sathasi icra edilirdi. Goktiirk beylerinin mezar
taglarinda “yog” tarihleri verildigine gore, giin belirlenirken bazi astrolojik diisiincelerin varligindan da
soz edilebilir. Esasen goriilecegi gibi, mezar talarinda astrolojik simgeler de bulunuyordu. Merasim
icin secilen giinde ceset, at lizerine bindirilip bazen ¢adir seklinde bir kosk icinde, silahlar1 ve madeni
ayna gibi kiymetli esyasiyla yakiliyor ve bagka bir mevsimde kiiller gomiilityordu. Tiirk kaganlarinin
mezar abidesi dag seklindeydi. Daha sonra Goktiirklerde ve Oguz Tiirkerinde oldugu gibi ceset
yakilmadan gomiiliiyorsa giyimli veya zirhl1 olarak, silahlar1 ve elinde bir kadeh icki bulunan ceset,
atiyla mezara yerlestiriliyordu. Mezar abidesi olarak 6lenin bir portresi ve hayati sirasinda giristigi
savaglardan sahneler tasvir ediliyordu” (Esin, 2006: 252).

flgingtir ki bazi durumlarda defin (6len kisinin kiillerinin gémiilmesi) veya yug merasiminin ayin 27.
giiniinde gergeklestiginden bahsedilmektedir. Ornegin Kiiltig'in anitinda hem merhumun yug téreni
hem de onun i¢in dikilen "barak, bediz ve bitik tagi"nin tamamlanmasi farkli tarihlerde, ama ayin
27'sinde gergeklesmisti. Defin dini agidan 6zel bir olay oldugu i¢in giiniinlin belirlenmesi elbette
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tesadiifen se¢ilemez. Muhtemelen, bunun Ay'in Diinya etrafindaki periyoduyla bir ilgisi vardi. Ay'in
Diinya etrafindaki tam turunun 27,3 giine esit oldugunu biliyoruz. Ancak Diinya gezegeni, Giines'in
etrafinda da dondiigi icin Ay'imn evrelerinin periyodik degisimi Diinya'dan ancak 29,5 giinde bir
gozlemlenebilir. Eski Tiirkler siderik ve sinodik aylarin detaylarini bilmeseler de Ay'in uzayda
kaybolusu ile yeniden dogusu arasindaki 1-2 giiniin farkindaydilar. Ay kayboldugunda oliilerin
gbmiilmesi bir inang sistemiyle ilgili olmaliydi. Bu iddia ile ilgili olarak, Cuvaslar arasinda hala nadir
goriilen oliiye bir yupa koymak gelenegine gore, yupa mezara Ekim aymin son haftasi veya Kasim
aymin ilk haftast (eski takvimde Yupa ayr) ay ya dolunay oldugunda ya da ki kaybolmak iizereyken
yerlestirildi. Cuvaslarin yupa'y1 Aziz Petrus Giinii'nden (12 Temmuz) sonra dlenler i¢in Yupa ayinda,
yupa torenlerinden sonra Olenler icin ise Aziz Petrus Giinli'nden 6nceki son haftada (Cumartesi giinii)
koymalar ilgingtir (Stolyarova, 2006: 113).

Pek ¢ok Tiirk-Islam mezarinin iizerindeki hilal - yeni dogan Ay'm halkas: - eski geleneklerde dlen
kisinin elinde tuttugu yasam tasi ile iligkilendirilebilecegini de ekleyelim.

Siradan insanlarin aksine, Kaganlarin ve asizadelerin ruhlari gokyliziine, Tanri'ya uguyordu. L.P.
Potapov, Ongin yazitlarini inceleyen J. Closson'un vardigi sonuglara dikkat ¢ekmis ve eski Tiirk
yazitlarinda yiiksek riitbeli insanlara miihasibetde ¢ok zaman 6lmek yerine "u¢", "u¢a bar”, veya
sadece “bar” ifadeleri kullamidigi halde, alt sinifin temsilcileri, diigmanlar, hainler vb. miinasibette
agirlikli olarak "6lmek" kelimesi kullanilmaktadir (Potapov, 1991: 151). Bu, Tiirklerin ¢oktan ucmag
(cennet) ve tamu (cehennem) hakkinda fikir edindiklerini gdsteriyordu. Unutulmamalidir ki, eski
Tirkler i¢in 6lim genellikle bir yerden baska bir yere gogtiir, bu nedenle "adiriimak” (ayrilmak, terk
etmek) ifadesi mezar tas1 yazitlarinda daha sik bulunur.

Son yillarda Mogolistan'da bulunan bir Tiirk kagan mezari, Tiirk Kaganligindaki resmi cenaze toreni
hakkinda bilgi verebilmesi agisindan ayr1 bir ilgi ¢ekicidir. Kii¢iik bir kutudaki Kagan'in kiilleri, ¢ift
kisilik ahsap bir tabuta gomiildii. Odalardan birinde pismis topraktan yapilmis, yaklagik 25-32 cm
biiyiikliikkde olan heykelcikler resmi cenaze tdrenini yansitiyor. Burada atli muhafizlar, hadimlar
(bunlar cenazeye katilan yabanci elgiler de olabilir), saray hanimlari, hizmetgiler ve orkestra (bazi ath
miizisyenlerin ellerinde davula ve boruya benzer calgilar oldugu goriilmektedir) figiirleri yer
almaktadir. Heykellerin bir¢ogunun elinde sopa, sancak veya bayrak olmasi da dikkat cekicidir.
Mezarda Khaga'nin siislii zirhli at1, av kdpegi - tazist ve evcil hayvanlarin (kog, domuz, tavuk)
heykelcikleri bulunmustur. Kagan'in altindan yapilmis icki kabi tabutunun yanina yerlestirilib.
Mezarin bulundugu odanin kapisinin iki yaninda muhafizlarin ve efsanevi hayvanlarin figiirleri yer
almaktadir. Mezar1 koruyan efsanevi hayvanlar zhenmushou adli antik Cin fantastik yaratiklarini
animsatiyor. Bunlardan birinin, bir okiizli (veya geyigi) andiran, ancak genellikle tek boynuzlu, at
toynaklar1 ve aslan govdeli olarak hayal edilen Tsilin (Cilin) adli mitoloji bir karakteri kisilestirmesi
miimkiindiir. islevi, dliileri kotii giiclerden korumak ve onlari diger diinyaya teslim etmekti. Genellikle
Cin imparatorlarinin mezarlarinda onun figiirii mezarin lizerine konulmustur.

Hoyligiin ortasindaki 22 metre uzunlugundaki koridorun duvarlar1 gercek hayattan kalma levhalar,
cicek desenleri ve mitik figiir tasvirleriyle (6zellikle mitik dev bars) siislenmistir. Orada merhum
hiikiimdarin tiirbesinin (Goktiirk yazitlarinda "barak" olarak anilir) tasviri de vardir. Tiirbede kaganin
heykeli yoktur. Belki de onun balbali mezarin dniine konmus, ancak daha sonra yikilmustir.

Muhtemelen, oliimden sonra yakma, Goktiirklerin yalnizca st kastina (veya yonetici kabilesine)
Ozgiiydii. Digerleri oliilerini topraga gomiirdiiler.

Mezar duvarindaki bir niliifer ¢igeginin goriintiisii, cesedin yakilmasi ve mavi renklerin yogun
kullanim1 Buddist dini uygulamalarina isaret ediyor olabilir. Buddizm, tiirbe yapilan zamaninda - 6.
yiizy1l civarinda Cin'de yaygindi. Kisa bir siire sonra Tang Imparatorlugu'nda (618-907) daha da
gelisti ve oradan misyoner-kesisler onu Kore ve Japonya'ya yaydi. 702'de olen Dzito, Buddist
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gelenegine gore yakilan ilk Japon imparatoruydu. Elbette Cin ile daha siki baglara sahip olan Turk
Kaganligi bu dinsel acilimin disinda kalamazdi. Tirkiit hiikimdarlarindan Taspar (veya
Tappar/Tatpar) Kagan (hitkiimdarhigi: 572-581) 574 yilinda Buddizm'u resmen kabul etti. L.Gumilyov
bile bu gercege dayanarak, "Taspar" lakabinin Tiirkge "tabag" ve ya "tava" kelimeleri ile iliskili
olabilecegini soyledi. Buddizm'e fazla bagimli olan kaganin rahibler gibi sadaka dagitmak igin
yaninda patra tasiyabilecegini ve halk arasinda bu lakabi almasi zenn ediliyor. Biitiin bunlara ek
olarak, Buddistlerin Tiirklerle "tanigikliki" daha da erken baslayabilirdi — yani Hunlar zamanindan.
Ote yandan Tiirkistan'in kadim kavimlerinden biri olan Kusanlarin da Hindistan'a hakim olduklart
donemde (II-111 yiizyillar) Buddizm'i benimsedikleri agiktir.

Ancak Tiirklerde mavi rengin eskiden kutsal renklerden biri oldugu fikrine katilmak gerekir. Olii
yakma gelenegi de Altay'da bin yildan beri uygulanmaktaydi. Bir diger gercek ise Tiirklerin iinlii
siyasi figliri Tonyukuk'un 1srarlart {izerine Buddizm'in Tiirklere yabanci ve zararli bir din 0gretisi
oldugu gerekgesiyle reddedilmis olmasidir ki, bu zaman 6lii yakma enenesine dokunulmamisdi. Olii
yakma bir Buddizm etkisi gibi olsaydi, onun da aradan kalkmasi labiitdi.

Diger Tiirk hiikiimdarlarinin ve kumandanlarinin mezarlar1 da bu tipteydi. Kutlug iltaris hana ait
hoytigin ("Sivit ulaan" hoylgii) yakininda 8 kog, 5 kog, 2 kopek ve 2 "aslan" (Cilin) heykeli
bulunmustur. Tagpar Kagan, Bilga Kagan, Kiiltekin ve Moyun Cur'a ait mezarlarda bulunan dikili
taglar kaplumbaga figliriiniin tizerinde yiikselmektedir. Uzakdogu halklarmin mitolojisinde
kaplumbaga (aslinda ejderha Biksi), ejderhanin 9 oglundan biri ve ebedi mutlulugun, sonsuzlugun,
giiclin ve dayanikliligin sembolii olarak kabul edilirdi. Cin'deki imparatorluk tiirbelerinde, ana kalon
veya stel, bir Biksi heykeli tizerinde tayanirdi (6zellikle Ming Hanedanligi'na (1368-1644) tarihlenen
mezarlarda yaygindir).

Tiirk kaganlariin cenaze torenlerinde Cin'deki gibi bir imparatorluk ihtisami imitasyonu miimkiindiir.
Mezar-anit kompleksleri de agirlikli olarak ¢inliler tarafindan hazirlanmisti.

Kagan'in heykeli veya steli, savasta maglup ettigi veya Oldiirdigii insanlarin balballar: onun
movzoleyinin Oniine yerlestirilirdi. Balbal-heykeller bagdas kurmus oturan ve elinde bardak veya kase
tutan insanlari tasvir ediyordu. Bazen balbal sirasi birka¢ kilometre uzardi. Buna karsilik, o dénemde
Tang Hanedanlig1 imparatorlarinin tiirbelerinin diginda siralanmus figiirler, gomiilme merasimine gelen
yabanci elgilerin heykelleri olarak kabul ediliyor. Elece de Tang anit mezarlarinin igindeki figiirler
imparatorun hizmetkarlarimi temsil ediyordu.

Balbal kelimesi kanaatimizce Iran kokenli (pahlavan ~ pahlvan ~ balvan ~ balbal) "pehlevan™
kelimesinden gelmektedir ve Orta Asya'da Tiirk ve Iran kavimleri arasindaki eski savaslarim izini tasir.
Tiirklerin ligatina ilk 6nce diisman savaggist anlaminda giren bu kelime, ilk olarak Parth (Pehlevi)
savascist ile ilgili olarak kullanilmig, daha sonra "bahadir" ve "savase¢l" anlamlarini almigtir. Sunu da
eklemek isterim ki, Oguzlar Kazakistan bozkirlarinda yasarken tas heykel yerine mezara oliiniin
oldiirdiigli diisman savascilarini simgeleyen oduncaklar yerlestirirdiler. Ruslar hala bu ciir oduncaklara
"balvan" diyorlar.

Eski Tiirkler, 6len yiiksek riitbeli kisilerin mezarlarini bir ¢adirin igine yerlestirir ve etrafinda at
sirtinda yedi kez donertdiler. Ardindan yug toreni diizenlenerdi. Cinli bir kaynaga gore ylize bigak
stiriiliip kanamasi 7 defa tekrarlanmistir (Bigurin, 1950: 230). Sonra "secilmis bir giinde" merhumun
esyalarim ve bindigi atlar1 cesediyle birlikte yakartilar. Onlarin ve 6liinlin kiilleri belli bir giinde
mezara gomiiliirdii. Ilkbahar ve yaz aylarinda olenler, yapraklar sararip dokiilmeye basladiginda,
sonbahar ve kis aylarinda 6lenler ise gigekler agmaya basladiginda gomiiliirdii (Bigurin, 1950: 230).
Oldiigii giinde oldugu gibi torpaga verildigi giin de yakinlar1 kurban kesiyor, at capir ve yiizlerini
kesiyorlardi. Mezarin tizerine insa edilen tiirbede onun resmini ve yagami boyunca katildig savaslarla
ilgili yazitlar1 kazirdilar (Bigurin 1950: 230).
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Kurban edilen hayvanlarin baslarin1 [bir agaca (?)] asarlardi. Cenaze giinii hem erkekler, hem de
kadinlar mezarlikta toplanir ve bir kigi bir kizdan hoslanirsa kizin ailesine bir haberci gonderip
evlenme teklifi yapardi. Bu sirada kizin ailesi nadiren teklifi geri ¢evirirdi (Bigurin, 1950: 230).

Musa Kalankatuklu da Hazarlarin defin zamani davul ve boru galdiklarini, 6lii yanaklarmin ellerini ve
ayaklarim bigak veya hangerle kestiklerini yazar. "Oliilerin defnedildigi kutsal giinde erkekler,
elbiseleriyle veya grup halinde mezarligin yakinindaki meydanda kiliglarla doviisiir, at ve giires
miisabakalar1 diizenlerler" (Kalankatuklu, 1993: 156).

Eski Kirgizlar da oliiler ii¢iin yug kegirerlerdi. Ancak Cin kaynagina gére yiizlerini kesmezlerdi. Oliiyii
kefenlerdiler ve onun i¢in aglardila Ceset yakildiktan sonra, kalintilar bir yil boyunca gomiiliirdii.
Bundan sonra, belirli bir glinde anisina yas tutuldu (Bigurin 1950: 353). Kidanlarin 6liiyii el arabasiyla
daga gotiiriip oradak: bir agaca astiklarini biliyoruz. Ancak 3 yil sonra 6liilerin kalintilarini toplayip
yakartilar. Kidanlarin Tastik kiiltiiriinde bulunanlara benzer 6lii maskelerine sahip olmalari ilgingtir.

' n n

M.Kaggarli'min "Divan"ina gore Eski Tirkler mezara "yergu", "sin", "tuplu" vb. adlar vermislerdir
(DLT, 2006: III, 33, 143; DLT, 2006: 1V, 567). Azerbaycan dilindeki "sine tas1" tabiri buradan
gelmektedir.

Goktiirklerin yazili anitlarina ve diger eski tiirk yazili eserlerinin bakarsak, Goktiirklerin dogum,
yasam ve Oliimiin yalnizca Tanr1 ve Umay'in takdirine bagli olduguna inandigini not etmeliyiz. Gok
Tanr1, bir kisiyi bir giinah veya kotiilikk i¢in cezalandirabilir veya bir iyilik i¢in ddiillendirebilirdi
(Goktiirk yazitlari ile yanisira, "Kitabi-Dede Korkut"da Deli Domrul veya Dirsa Han hakkindaki boyu
hatirlayalim). Insan yasaminin siiresi Tanri tarafindan belirlenmisti ("Od Tengri yasar"). Tanr
toplumda bir kisiyi yiikselte ("Tanr1 basimi tuttu ve beni yukar1 ¢ekti") veya algalta bilidi. Her sey
onun emriyle veya arzusuyla gerceklesirdi ("Tanr1 istedigi i¢in kagan oldum"). Bununla birlikte kader
(sans) tanris1 — Yol Tanris1 da vardi ("Ciinkii sansliydim"). Umay annenin de insan yasaminda,
ozellikle insan mutlulugunda, hiisusen 6vladin diiynaya gelmesinde kendi ilahi gorevi vardi.

Tiirk devleti, yani Kaganlik, Tanri'nin iradesinin tezahiirii olarak kutsaldi. Tiirkler ayrica toprag: (Iduk
Sub-Yer) ve Anavatani (Otiiken) kutsallastirdilar. Yeralt1 diinyasinin hiikiimdar1 Erlik Han ve diger alt
diinyanin ruhlar1 "gokten inen" ve Oliimden sonra ruhlar gége ucan Kagan hanedaninin resmi dini
sisteminde kiilt olarak yer almiyordu. Ancak Atalar kiiltii (babalar kiiltii) Tanri¢ilkda 6nemli bir yer
tuturtu. Cin kaynaklari, Goktiirk kaganlarmin ileri gelenleri ile birlikte yilda bir kez atalarmin
ruhlarina kurban verdiklerini belirtmektedir (Bigurin 1950: 230-231, 279). Biiyiik 6énderlerin ve din
adamlarinin ruhlarinin  6ldiikten sonra belli bir yerin hamisi haline gelmesi ve o yerle
iliskilendirilmesine bugiin de Tiirk halklar1 arasinda rastlanmaktadir.

Genel olarak ¢esitli dogal nesnelerin (goller, nehirler, riizgar, agaglar, daglar, kayalar, hayvanlar vb.)
sahiplerinin — eyelerin varligina da inaniyorlardi.

3. Tiirk Kaganhg: sonras1 donemde Tiirklerin cenaze torenleri (Desti-Kipcak, Oguz yabgulugu,
Anadolu beylikleri, Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Osmanllar)

Goktiirk Kaganligimin dagilmasindan sonra onlarin torunlarn arasinda giineyde Oguzlar ve kuzeyde
Kipgaklar hakim siyasi gii¢ haline geldi. Tiirklerin islam diinyasi ile siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
iliskilerinin yogunlasmasi, Islam diinyasma hiikmran olmalar1 ile islamiyyetin tiirkler iserisinde
yayllmasi ahiret diinyasi1 hakkindaki tasavvurlarda ve o0li gomme adetlerinde bir¢ok yeniligi
beraberinde getirdi. Ancak bu siirecler ¢cok yavasti ve gelenekler uzun siire degismeden kalmaktaydi.
10-13. yiizyillarda Biiyiik Bozkir'a hakim olan kimak-kipgaklarda dliilerin gomiilmesine ek olarak 6lii
yakmanin da yapildig1 bilinmektedir. Oliiler genellikle tahta bir tabuta sirt iistii gdmiiliirdii. Mezarlarm
yonii (bas1) batiya idi. Savascilar, at veya atin korkuluguyla birlikte gomiiliirdii. Yakin zamana kadar
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Hakaslar ahiret igin kesilen 6lii ata "hoylaga”, Yakutlar "haylaga”, "halduga", Altaylilar ise "hoyla at"
derlerdi. Kipgaklar dliiyniin eline bir tas (kadeh) verirlerdi. Yakutlar-sakalar mezara konulan bu giimiis
tasa "simir" derler. Guillaume de Rubrouck, Kipgak soylularinin cenaze téreni gelenegi hakkinda,
merhumun mezarinin iizerine biiyiik bir tepe insa edildigini, merhumun heykelinin doguya bakacak
sekilde yerlestirildigini ve karninin {izerinde bir kase tuttugunu yazmustir. "Zenginler i¢in piramitler,
yani sivri evler insa ederler. Bazi yerlerde [mezarlarin {lizerinde] tugla kuleler, [buralarda] tag olmasa
bile tas evler gérdiim" (Rubrouck, 1957: 102-103). Rubrouck ayrica tanik oldugu bir gomiide &liiniin
oniine kimiz ve et konuldugunu ve mezarin her iki yanina 4'er at derisi kazigin (toplam 16 adet)
gomiildiigiinii de aktarmaktadir (Rubrouck, 1957: 103). Rubrouck 'un merhumun Hristiyan olduguna
dair notu, ne Islam'm ne de Hristiyanligin (daha once zamanlarda da Buddizm, Yahudilik ve
Maniheizm'in resmi olarak ayr1 kaganliklarda kabul edilmesine ragmen) Tiirklerin 6l gomme
adetlerini uzun siire degistiremedigini de gostermektedir.

Kipgaklarda akrabalar yan yana gomiiliirdi. Giovanni Carpine'ye gore o donemde Mogollar arasinda
oOliilerin adin1 anma yasag1 vardi (Carpine, 1957: 32). Hiikiimdarlar, niifuzu biiyiik kisiler gizli bir yere
gomiiliirdii (Carpine, 1957: 32).

Kazaklarda 6lii i¢in gegici olarak bir kukla, yani tul yapma gelenegi 19. yiizyilin sonlarina kadar
yasadi. Merhum igin bir yas isareti olarak, merhumun yasina uygun renkte bir bayrak astilar (yaslhilar
icin beyaz, orta yaslilar i¢in siyah beyaz, gencler i¢in kirmizi). Kazaklar, elece de Kirgizlar mezar
tizerinde, merhumun giysilerini yirtip cenazeye gelenlere dagitmaktan (daha sonra giysiler kumasla
degistirildi) olusan bir jirfis adeti yapardilar. Bu parcanin 6len kisiyle bagin kaybolmasina izin
vermeyecegine inantyorlardi. Hanlarin ve niifuzlu kisilerin definleri sirasinda onurlarina at yarislar
diizenlenirdi.

Orta Asya ¢dllerinden kuzeye - Sibiryanin derinliklerine taginan Tirklerin (Kurikan-Yakutlar) cenaze
torenleri arkaik unsurlar1 daha fazla korumustur. 18. yiizyila kadar Yakutlar kigda 6len insanlarin
cesetlerini yurtlarinda saklar ve goc ederlerdi. Ilkbaharda, Isiah bayramindan sonra akrabalar toplanir,
oOliileri bir tabuta koyar ve en giizel kiyafetleriyle defnederlerdi. Mezarin kdselerine kus bash siriklar
dikerlermis. Bu kuslar - "yoliiii suola turaaga" (6liim kargast), 6len kisinin ruhuna 6biir diinyaya eslik
ediyor. Yedinci giin mezarin basinda toplanar ve mezarin {izerinde hayvan keserdiler. Mezarin
cevresine katledilen at sayis1 kadar tomruklar dikerdiler. Burada eski gelenegin zamanla degistigine,
kaziga kecirilen hayvanlarin yerini korkuluklarin, daha sonra ise basit tomruklarin aldigina tanik
oluyoruz. Ardindan 9. ve 40. giinleri kayd edermigler. 18. yiizyila kadar Yakutlarin 6lii yakma
gelenegi de vardi. Reisler hizmetkarlar1 ve esleri ile birlikte gomiiliirdii (veya cenazeleri yakilirdi).
Abhirette at sakat ve topal olmasin diye kurbanlik atin kemiklerine zarar vermezdiler. Merhum Yakut
zenginlerinin yili anilardi.

Altay'da da eski gelenekler hiikiim siirliyordu. Yakin zamana kadar kumandinler 6liileri yikar, onlara
en iyi kiyafetlerini giydirir ve 6ldiikleri giin yas toreni sigit diizenlerlerdi. Oliiyii bas1 batiya gelecek
sekilde gomerdiler. Tabutu mezara koyduktan sonra herkes {i¢ kez mezara bir avug dolusu toprak
atardi. Mezara gelenlere igecek ikram edildi. Daha sonra mezarin etrafinda iic kez doniip
vedalasardilar. En sonunda, yasli akrabalardan biri kalir, bir ot catali koparir ve mezara atardi
(Alekseyev, 1990: 200-201).

Oguzlar da merhumun serefine yug toreni diizenleyerek biiyiik bir ziyafet verirlermis. Genellikle 6len
kisinin sigir ve atlar1 kesilir ve mezarin {izerine bir mezar tagi konurdu. Niifuz sahibi ve sosyal statiisii
yiiksek olanlar igin tiirbe inca ediliyordu. 10. yiizyilin ilk ¢eyreginde Oguzlar arasinda olmus Ibn
Fadlan, 6lii gdmme adetleri hakkinda kapsamli bilgiler vermistir. Oliiler i¢in biiyiik, ev benzeri bir
mezar kazilirdi. Merhumun {izerine ceket giydirilir, kemer takilir, yanina ok-yay1 yerlestiril ve eline
nabiz dolu tahta bir tas verilirdi. Biitiin esyalarim getirip bu mezar-eve yerlestirirdiler. Oliileri buraya
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oturtdukdan sonra evin catisin1 doserdiler ve iizerine kilden bir kubbe yapatilar (Kovalevskiy, 1956:
128).

Bu arada, Oguz devletinde hiikiimdarin devir-teslim toérenine "kase takdim toreni" de denildigini
belirtelim (Rasidaddin 1999: 44). Kase, tahttaki yeni hana Dada Korkut veya onun statiisiinde biri
tarafindan sunulurdu ve bir sosyal statiiden digerine gegisi sembolize ediyordu.

Diistinii bilerik ki, oliinlin elindeki kupa ve ya tas bir yandan Oliiniin bir diinyadan (yasayanlar
aleminden) baska bir aleme (6liiler alemine) gecisini simgeleyir, 6te yandan da zamani geldiginde,
kasa yeniden toldugunda “kalkip”, korpe ruh halinde yine bu diinyaya donecegine olan inanci ifade
edirdi. Ahiret, bu diinyanin devam olarak diisiiniildiiglinden, insanin bir giin 6biir diinyadaki varligini
sona erdirip, bu diinyaya bebek ruh olarak donecegine inanmak oldukea olastydi. Oliiler diinyasindaki
hayatin da bir giin sona ermesi ve kisinin yeniden bu diinyaya donmesi gerekiyordu. Bu fikirler
samanizmden kaynaklanmistir ve binlerce yil once ortaya ¢ikmis olabilir. Mezara konulan tasin hayat
kupasinin simgesi oldugu bugiin Azericede kullanilan "sabr kasasi dagmak", Tiirkcede "sabr tasi
kirimak", "tasi tasiran son damla" ifadelerinde korunmustur ve pasif ddnemin sonu anlamina gelir. Bu
ifadeler eski Tiirklerden Rus diline de gegcmistir.

Yine Ibn Fadlan'in rivayetinde Oguzlarin merhumun atlarini kesip, basini, derisini, bacaklarmi ve
kuyrugunu tuttuklarin1 ve geri kalan etlerini pisirip Oliiller icin verilen ziyafette yediklerini
okumaktayiz. Bu atlarla merhumun cennete gidecegini soyler ve tutuklulari merhumun mezarimin
yanina kurulan kaziklara gotiiriirdiiler. Bu kisi yigit olup insan dldiirmiisse, o zaman 6ldiirdiigii insan
say1s1 kadar tahta heykeller mezarina koyular ve bunlarin cennette dlene hizmet edecek ¢ocuklar (yani
savaseilar - E.A.) oldugu s6ylenmistir. Burada Goktiirkler doneminde katledilen diisman balballarinin
yerini tahta heykellerin aldig1 agiktir.

Eldeki bilgilerde bulamasak da Oguzlarin da deriden veya tahtadan bir 6lii korkulugu hazirlayip yas
doneminde evde sakladiklarini tahmin edebiliriz. Biliriz ki, 6lii adamin deri kiyafetleri korkulugun
tizerine giydirilir ve "basima" c¢orap gegirilirdi. Oguzlar da o korkuluga "tul/dol" derlerdi. Cul/tul/dul,
yumusak deriden yapilmig bir nesne anlamina gelir ve Tiirk dillerinde "tulug", "tulup", "culka", "cul"
kelimelerinde orijinal anlamin1 hala korumaktadir. Azerbaycan Ilehgelerinde "gul diismek",
“cullanmak” ve "culu ¢ikmak" ifadelerinde varligim stirdiirmektedir. Tiirk dillerinde Oguz grubuna
kocas1 Olmiis kadina dul denir. Tiirklerin atalarinin, en azindan Tastiklilar déneminden beri, tul
gelenegine sahip oldugunu yukarida gormiistiik. Bu gelenegin kokeni, Sibirya'nin tarih Oncesi

kabilelerinin inan¢larindan geliyordu.

llgingtir ki, ibn Fadlan, Oguzlar arasinda gelenekleri siki bir sekilde kontrol eden din adamlarinin
varligindan da bahseder: "Onlarin ileri gelenleri arasinda yagli bir adam vardi ki, onlar1 buna tesvik
ederdi ve sOyle derdi: "Riiyada falan kisiyi, yani 6lilyli gordiim. Bana s0yle dedi: “Goriiyorsun, biitlin
arkadaglarim beni gecti. Ayaklarim onlar1 takip etmekten aciyor. Onlara ulasamadim, yalniz kaldim”.
Bu durumda onlar 6lenin atlarin1 keser ve [basini, derisini, bacaklarini1 ve kuyrugunu] mezara asarlar”
(Kovalevskiy, 1956: 128).

Bu din gorevlileri, esrime yoluyla ruhlar diinyasina meditasyon yapan profesyonel samanlar degildi.
"Oguz Kagan" destaninda "riiyalar1 tabir eden, gaybi haber veren" (Bayat, 1993: 121) ak sacli, ak
sakall1, bilge ihtiyar Ulug Tiiriik vardir. "Kitabi-Dede Korkut"ta bu kisinin benzeri Korkut Ata'dir.

Merhumun yasi 1 yil, bazen daha uzun siire tutulurdu. Rasidaddin'in “Tarih”’inde Bugra Han'in esi

Bayir Hatun 6ldiigiinde "ii¢ yil yas tuttugu, odadan ¢ikmadigi, sagini kesmedigi" anlatilir (Rasidaddin,
1999: 50).
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Oguzlar Islam diinyasina girdikten sonra bu adetleri bir 6lgiide korrekte etmislerdi. "Kitabi-Dede
Korkut" ve "K&roglu" destanlarinda bu degisimi yansitan bilgiler bulmaktayiz: Olen kahramanin
atmin kuyrugu kesilmis, at siislenerek mezara getirilmis ve 6lii bir mezara tabutda gomiilmiistiir. Daha
sonraki donemlerde mezarlarda at korkuluklarinin yerini at heykelleri almistir. Bu gelenek 19. yiizyila
kadar Azerbaycan'da da yasamistir.

Ayni zamanda Karakoyunlu ve Akkoyunlu Tiirkmenlerinden baslayarak kuzey ve giiney Azerbaycan,
Dogu Anadolu ve simdiki Ermenistan'indaki eski mezarlara ko¢ heykeli dikilmesi bir gelenek haline
gelmisti. inanisa gore bu koglar, kahramanin at1 gibi, onu ahirete ulastiracakmis. Bu heykellerin Tiirk
inang sistemi ile baglantis1 Orta Asya'dan toplanan malzemelerle dogrulanmaktadir. B.K.Karmiseva
Tiirkiistanda bu adetleri 6zetleyerek sdyle yazir: "G.P.Snesarvev belirlemistir ki, Harezm sartlar1 bele
kanaatda idiler ki, 6lii evden ¢ikarken koyun kesmek lazimtir ki, “iki can birlessin ve baska diinyaya
dogru yola ¢iksin." V.N.Basilov'a gore koyunun "insanin can (ruh) arkadasi” oldugu inanci
Tiirkmenler arasinda da vardi. "Cenaze giinii kesilen koyunun (kogun) ruhunun mezara gittigine"
inaniliyordu. M.S.Berdiyev'in belgelerine gore Tirkmenler cenaze giinii kesilen koga yancanli, yani
Oliinlin yaninda yiirliyen hayvan adini vermislerdir. Bu koyunun lesi eklem yerlerinden ayrilarak
haslanabiliyordu. Hayvani keserken kemiklere zarar vermek ve eti kizartmak yasakti. Ciinkii "aksi
takdirde 6len kisinin kemikleri kesiliyormus gibi yaralanabilecegine inaniyorlardi" (Karmiseva, 1986:
160).

Azerbaycan folklorunda "Melik Memmed" masalinda kogun aydinlik diinya ile karanlik diinya
arasinda arac oldugu inancinin izlerini bulmaktayiz. Melik Memmed kuyudayken "Cuma giinii kible
yoniinden gelen" siyah bir kog tarafindan karanlik diinyaya gotiiriiliir (Karabag, 2012: 209). Burada
Melik Memmed'in parlak diinyaya geri donmek icin beyaz bir koga binmesi gerektigi sdyleniyor.
"Kuyu"nun mitolojik anlami mezarla aymidir: yeralti diinyasina bir gegittir. Karanlik diinyadaki
macerasinin sonunda Melik Memmed "bir ¢mar agacinin altinda tek bagina yatar", bu ¢imarin
tepesindeki yuvadaki kuslar1 yemek isteyen ejderhayr oldiirer) Simurg kusu onu 1sik diinyasina
dondiirlir. Masaldaki ¢inar agacinin arkaik anlambilimi, ii¢ dikey diinyay1 birlestiren Diinya agacina
atifta bulunur. Melik Memmed'in Simurg'u kendi etiyle beslemesi aslinda ¢ok eski bir gelenek olan
insan cesetlerini agaglarda veya kayalik yerlerde yirtici kurtlara teslim ederek gémiilmeden 6nce
etlerinden kurtulmanin bir yankisidir. Diinya agaci ile ilgili Simurg imgesinin Avesta'dan ve Hint-
Avrupa "ejderhayr yenen {iglincii ogul" efsanesinden kaynaklandigim1 dikkate alirsak,
burada zaroastrizm cenaze unsurlarindan da bahsedebiliriz. Her haliikarda, oliiler diinyasindaki
adamin - Melik Memmed'in karanlik diinyadan donerken - "eti dokiilmesi" tamamen ilkel fikirlerle
tutarltydi.

"Kitabi-Dede Korkut" destaninda, kahraman o&lince damatlarin aglayip agladiklari, kizlarin
yanaklarin1 yolduklari, saglarini yolduklari, akrabalarin "aklarini alip siyah giydikleri", agladiklar
anlatilir. "Basatin Tepegozi 6ldiirdiigii” boyda Basat'in kardesi Giyaan Selguk i¢in sdyledigi metin bir
agit ornegidir (Kitabi-Dede Korkut, 2000: 91).

"Kitabi-Dede Korkut" oliiler diinyasinin bu diinyanin devami olarak kabul edildigini gosterir. Mesela,
Kazan Han, Tumanin kalesinin takurunun oliiler i¢in verdiyi as1 "yerin altinda", yani 6teki diinyada,
kafir 6liillerin elinden alir ve onlar1 “a¢ birakir”.

Biliriz ki, Kipgaklar ve Oguzlar, dliileri icin mezara "yiyecek-igecek" gotiiriir ve belirli zamanlarda
kurbanlar sunarlardi. Bu gelenek, Nevruz'da mezara bayram tatlis1i koymak, merhumun ruhuna helva
yapmak vb. sekilde yakin zamana kadar Azerbaycan'in ¢esitli belgelerinde korunmustur.
Azerbaycan'in bir¢ok yerinde 20. yiizyilin ortalarina kadar ata-babalara kurban etmenin bir sekli olan
"seyyid pay1" ayirmak adeti vardi.
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Destanda, Beyrey'in 6liim haberi duyuldugunda, “Ag evi-esiginde siven kopdi. Kaza benzer kizi-gelini
ag cikardi, kara geydi. Ag-boz atinin kuyrugunu kestiler. Kirk-elli yigit kara geyiib-gdy sarindilar.
Kazan bege geldiler, sariklarini yere urdilar. “Beyrek” deyii ¢ok agladilar. Kazanin elini dpdiler. “Sen
sag ol, Beyrek 06ldi!” — dediler.... Kazan bu haberi esitdi. Destmalimi eline alub okiir-okiir agladi.
Divanda zarlik kildi. Hep anda begler aglagdilar. Kazan vardi, odasina girdi, yedi giin divana ¢ikmadi,
agladi oturd1” denilir (Kitabi-Dede Korkut, 2000: 111). Oguzlar merhumun defninden sonra 3., 7., 40.
giinii ve yilin1 kayd ederlerdi. Definden 40 giin sonra gelen bayram (Azerbaycan'da evveller Nevruz
bayrami) "Kara bayram" olarak kabul edilirdi. Kocas1 6len bir kadinin sonra evlense bile, liimiinden
sonra ilk kocasina donecegine inanirdi. “Kdroglu” siirlerinin birinde denir:

Kabrimi kaz kati-kati,
Ustiinde bezet Kirati.
Hakkin bir giin kryamati
Kopunca gozlerem seni.

14. yiizy1lda Anadolu'daki Oguz Beyliklerini ziyaret eden Ibn Battuta, Oguz Beyliklerinin cesetlerinin
mumyalanmasi ve mezarlarinin iizerine kubbeler yapilmasi hakkinda bilgi verir (ibn Battuta, 1993:
42). Burada zenginlerin 0li i¢in kirk giin as vermesi, kabirlerin Kurban Bayrami ve Ramazan
aylarinda ziyaret edilmesi gibi olgulara rastliyoruz (ibn Battuta 1993: 40-42).

Oguzlarda cesetleri agaglara gomme veya yakma gelenegi ile ilgili herhangi bir bilgi elimizde olmasa
da, S.Rzasoy'un bir agaca gémiilmenin evrensel Tiirk kozmolojik diislincesinin eski bir ritiiel formiilii
olarak "Dade Korkut"ta tezahiir ettigini 6ne stirmiisdiir. O, "Kitabi-Dede Korkut"taki Uruz karakterini
Altay destan1 "Balbalgikay"in kahramani Ermelginek ile karsilastirarak sdyle yazar: "Babasinin
Ermelginek'i gommek istedigi agaglar siradan agaclar degildir. Onlara "ana agac" ("ene agas") denir.
Ana Agag, kozmolojik anlambilim acisindan Diinya Agacidir. Ona "anne" denilmesi, 6lii kahramanin
yeniden dogusuyla baglantilidir. Kozmolojik planda kahramanin cansiz bedeninin ana agag¢ tarafindan
geri doniisi, Ermelginek'in 6liim ve dirilis formiiliinden gegmesi, yani kahramanin agagta olimi ve
diriligidir. Bu durumda Ermelginay'n es islevi olan Uruz da agaca asilmigtir, yani
oldiiriilmesi/gomiilmesi onun agag araciligiyla 6liimii ve dirilisidir (Rzasoy, 2015: 395-396).

Oguz mitolojisine dikkat edecek olursak, Oguz Kagan'in yeryiiziiniin elementlerini temsil eden
ogullar1 - Gok Kagan (hava), Dag Kagan (toprak), Deniz Kagan (su) bir agagta bulunan kizdan
dogmustur. Kamil Hiiseyinoglu, tanrilarin ve diger mitolojik karakterlerin Diinya Agaci'nin golgesinde
sadece dogmadiklarini, ldiiklerini de yazar. Buna "Incil" efsanelerinden bir 6rnek verir: “Kural olarak
Isa'nin carmiha gerildigi sdylenir. Ancak "hag¢" olarak terciime edilen kelime, orijinal Yunanca'da her
yerde "stavros" (siitun) veya "xyulon" (agag) olarak yazilir. Bu, Hristiyan kurtaricinin bir agaca veya
kaziga c¢ivilenmis oldugu anlamina gelir. Ayrica resmi kilise tarafindan reddedilen Hiristiyan
efsanelerinde Isa'nin Diinya Agaci'nda 6ldiigii agik¢a belirtilmektedir" (Hiiseyinoglu, 2010: 76).

Diinya Agacina gomiilme, boylece (yakinda) hayata doniis fikirlerini yansitiyordu. Sibiryada-
Yakutya'da, 20. yilizyilin ikinci yarisina kadar, samanlarin gomiildigi aga¢ mezarlarinin -
arangaglarin varligl, bu tiir bir cenaze téreninin orada uzun siiredir belirli bir insan kategorisi igin
kullanildiginmi gdsterdi.

Anadolu'da Tiirkmen soylularina ait birgok kubbeli tiirbe iki katli olarak insa edilmistir. Yerin
altindaki alt kat, i¢inde 6lii bulunan bir mezar odasindan olusuyordu ve {ist kattaki odaya bir tabutun
ayna goriintiisii gibi bos bir sandik yerlestirildi. Cesedin bir siire bu sandikta tutulup daha sonra altina
gomiilmiis olmas1 muhtemeldir.

Osmanli padisahlan 6ldiigiinde mezarlarimin basina ¢adir kurulur, 40 giin boyunca "Kur'an-1 Kerim"
okunurdu. 1566 yilinda Zigetvar'da vefat eden Sultan 1. Siileyman'in tabutunun kirmizi bordiirlii bir
Kéabe pecesi ile ortiilii oldugu, "Tarih-i Sultan Siilleyman" ("Zafarname") adli minyatiirde, sultanin
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tabutunun basina biiyiik sarik takilmasi, padisahin mezarinin bir ¢adirin i¢ine kazildig1 anlagilmaktadir
(YYazar, 2014: 95).

Mezarin iizerine ¢adir kurmanin veya tiirbeyi cadira yerlestirmenin eski bir Tiirk gelenegi oldugundan
yukarida bahsetmistik. Jean-Paul Roux, eski kaynaklardaki eski Tiirklerin yas cadir1 hakkindaki
bilgileri de incelemis ve ¢adira Olillerin yerlestirildigini ¢ok sayida metinden Ogrenebilecegimizi
yazmustir. "S6z konusu ¢adirin, merhumun hayatinda sahip oldugu ¢adir olmadigina siiphe yoktur. Bu
mesken, genellikle cenaze torenleri icin kullanilan veya bu vesileyle dikilen 6zel bir yer, bir gomme
yeridir" (Roux, 2000: 219).

Osmanli padisahlar 6ldiigiinde 6liimleri halka ve orduya derhal duyurulmazdi. Yeni padisahin saraya
gelip tahta gecmesine kadar 6lim gercegi gizli tutulurdu. Bunun bir ritiiel niteliginde olmadigini,
diismanin durumu koétiiye kullanmasini ve iilkede herhangi bir panige yol agmasini engellemeyi
amagladigin1 soylemek gerekir. Osmanli padisahlarimin mumyalanmasi, bir Selguklu geleneginin
devam olarak goriilse de, uzun yolculuklarda 6ldiikleri veya oldiiriildiikleri igin bagkente getirilmesi
uzun zaman alan sultanlarin cenazesini define kadar saklamanin bir baska yolu da yoktu.

1501 yilinda korsanlara esir diiserek Osmanli sarayina kole olarak satilan ve 10 yil Sultan II.
Beyazidin hizmetinde olan Giovan Antonio Menavino tiirklerin harpda yenildiginde veya biiyiik
devlet adamlarindan, padisah ailesinden bir fert 6ldiigiinde biitiin memlekette yas ilan edildigini haber
verir. Sultan Bayezid'in ogullarindan biri oldiigiinde goz yas1 doktiigiinii ve hiikiimdar sarigini yere
attigini, odasindaki biitiin siisleri kaldirdigini, halilar1 alt {ist ettigini, memlekette 3 giinliik yas ilan
ettigini, lilkede diikkanlarin kapatilmasin1 ve miizik ¢alinmamasii emr ettigini onun kayitlarindan
ogrenmekteyiz (Vural, 2012: 2573). Ancak genel olarak 15. ve 16. yiizyillarda Anadolu ve
Azerbaycan Tiirklerinin 6lii gdmme adetleri biiyiik 6lciide Islam dini doktrinlerine uyarlanmisd.

4. Sonuc¢

Boylece, diye bileriz ki, 6lii gomme adetlerinde geleneklerin istikrari, Tiirklerin inang sisteminde ¢ok
Oonemli bir yer tutan atalar (dede-babalar) kiiltli, insan yasamimin ve kaderinin belirlenmesinde
ecdadlarin siirekli katilimi gibi inanglarin uzun siire kendini siirdiirmesi ile ilgiliydi. Ayrica Tiirkler,
cenaze torenlerindeki herhangi bir "hatanin" 6len kisinin 6biir diinyaya giden yolunda biiyiik sorunlara
yol agabilecegine inantyorlardi. Cenaze toreninin 6zel ihtisami ve "uygun organizasyonu", dlen kisinin
obiir diinyadaki durumunu dogrudan etkileyen faktorlerden biri olarak kabul edilirdi.

Atalarmn uzun siire Tirkler i¢in ilahi bir seviyede tutulmasi, mezarlarin ibadet yeri ve tapmak haline
gelmesini saglamistir. Islam dini icerisinde hatta Tiirk halklar arasinda su veya bu sekilde ata
kiiltiiniin varhigr pirler, evliyalar, arvahlara inang, Seyyidler kiiltii, aksakkallik vb. sekilde tezahiir
etmistir.
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AZERBAYCAN’DA SAMANiZM KALINTILARINDAN OLAN ALEM
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Ozet

Bu arastirmada, Iran Azerbaycan Tiirkleri arasinda tespit edilen agag kiiltii ve buna bagli olan Muharrem ayinin
yas torenlerinde kullanilan alem fenomeni arastirilmaktadir. Alemin Azerbaycan koylerinde diizenlenen bu
torenlerdeki islevi, konumu ve bu boélge insanlarmin dini ve giinlilk yasamindaki 6énemi incelendikten sonra
alemin bir kiiltirel miras ve kod olarak kamunun kiiltiirel hafizasinin bir pargasi haline geldigi tespit
edilmektedir. Ayrica toplumlar zaman i¢inde eski inang sistemlerini aktarip degisirken tamamini silemez ancak
eski inancin yeni sisteme uyarlanabilecek unsurlarimi aktarir. Yani toplumun kiiltiirel hafizasina uygun olarak
halk tarafindan kabul edilen kiiltiirel unsurlar, yeni bigiminde olan inanglarla devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, kiiltiirel bellek, alem, agag kiiltii, adak agaci.
Abstract

In this research, the tree cult found among the Azerbaijani Turks of Iran and the related alem phenomenon used
in the mourning ceremonies of the month of Muharram are investigated. After examining the function and
location of alem in these ceremonies held in villages of Azerbaijan and its importance in the religious and daily
life of the people of this region, it is determined that alem has become a part of the public cultural memory as a
cultural heritage and code. In addition, while societies transfer and change their old belief systems over time,
they do not erase all of them, but they transfer the elements of the old belief that can be adapted to the new
system. In other words, the cultural elements accepted by the public in accordance with the cultural memory of
the society continue together with the beliefs in their new form.

Keywords: Azerbaijan, cultural memory, alem, tree cult, votive tree.
Giris

Kiilt denilen nesneler, Tanr1 degil “Tanrisal” olarak degerlendirilmektedir. Kiiltler kutsaldirlar ve bu
cercevede dogada bulunan tiim unsurlar kutsal olarak nitelendirilebilir. Bunun nedeni de Tiirklerin
gbcebe bir yasam silirmeleri ve dogayla i¢ ige olmalaridir. Tiirklerin bu hayat tarzi onlarin dogay1
bicimlendirme egilimi degil bilakis doga ile uyumlu bir yagam siirmeleri bi¢iminde karsimiza
cikmaktadir. Insan dogas1 geregi karsilastigi doga olaylarina anlam vermeye calismustir. Bu nedenle
“kiiltler” ortaya ¢ikmig ve insanlar gii¢siiz ya da c¢aresiz kaldigi durumlarda kendilerinden iistiin bir
giicten yardim dilemeyi tercih edip bu kiiltleri kullanarak karsilastiklari zorluklart asmaya
calismiglardir. Bu, giinliikk hayatta onlarin yasamlarimi kolaylastirmis, bu baglamda aga¢ da aym
sebeplerle insanlik tarihinde onemli bir yer tutmustur. insanlar1 bir araya getiren ve onlar1 gruplar
halinde birlestiren belli degerler sistemi vardir. Degerler sistemini olusturan unsurlardan biri de dindir.
Insanlar1 bir araya getiren din, bir nevi tanimlama ve dzdeslesmedir. Ortak deger sistemi sadece ortak
kimlikler saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda ortak kiiltiirel degerler de yaratir.

Eski Tiirk dini olan Gok Tanr1 inanci, halkimizin baska bir dine inanmaya baslamasiyla ortak bir deger
ve inan¢ olmaktan ¢ikmis ancak bazi unsurlar toplumun hafizasinda yasamaya devam etmistir. Tiirkler
zamanla bagka dinleri benimsedigi halde, 6rnegin "tanrisallik" sunan "kutsal" kriterler gibi, kabul ettigi
bu yeni dinlerin unsurlar1 da Gok Tanr1 inancinin bir uzantisi olarak goriilmeye baslanmstir.
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Insan, tarih sahnesine ¢iktigindan beri cevresinde gordiigii tim canli ve cansiz varliklari
anlamlandirmaya c¢aligmistir. Bu anlam yiiklemeleri, derin akil yiirlitme ve bir dizi deney yoluyla
yapilmigtir. Tiirklerin tarih boyunca toplumsal yasam siirecinde yasadiklari tecriibeler, nesnelere
yiikledikleri anlamlarin kendine 6zgii bir yap1 olusturmasina neden olmustur. Bu dogrultuda, Tiirkler
din degistirdikten sonra eski inanglarinin bir unsuru olan “Kutsal Agac1” veya “Hayat Agacini” yeni
inang sistemlerine aktararak yasatmaya devam etmislerdir.

Bu makalenin amaci Iran Azerbaycan’mda Muharrem ayinda diizenlenen matem torenlerinde
kullanilan onemli ve etkili unsurlarindan birini analiz etmektir. Alem, uzun zamandan beri
Miisliimanlarin dini térenlerinde ayrilmaz, sembolik ve kutsal unsurlar arasinda yer almaktadir. Yazara
gore Tirk din ve inang tarihinde, alemin derin kokleri vardir ve bugiin ise alem, Samanizm’de olan
adak agaciin devam eden formudur. Bu iddiayr kanitlamak igin oncelikle kiilt ile ilgili tamim ve
aciklamalar ele alinacaktir. Daha sonra Samanizm torenlerinin (Tiirklerin eski dini) esaslarindan biri
olan agac kiiltii ve adak agaci incelenecektir. Bu baglamda, bugiin Islam dininin (iran'da yasayan
Tirklerin simdiki dini) miibarek ve kutsal bir unsuru olan alem, aga¢ kiiltiiniin devami olarak ele
alinacaktir. Bu arastirmada incelenen 6rnekler Iran'in Azerbaycan bélgesindeki kdylerde Muharrem
ayinda tertip edilen yas térenlerinde uygulanan matem alemidir.

Islam Ansiklopedisine gore:

“Alem kelimesi Arapga ilm (bilmek; bildirmek, isaret etmek) kokiinden tiiremis kuralsiz bir isim
olup anlami “belli eden, bildiren; iz, alamet, isaret, nisan” dir. Tasidigr bu sozliik anlamindan
dolayt “sembol, standart; bayrak, sancak; lider, imam; sinir, sinir tasi; uzun dag” ve Arap
gramerindeki “6zel isim” icin miisterek terim olarak kullamlmaktadir. ilk alemler (standart)
totemik devirlere aittir. Bunlar tanri suretleri, semavi semboller ve ¢esitli hayvan sekillerinde
genellikle bakir, tung, giimis, altin gibi madenlerden yapilarak mabedlerde muhafaza edilen ve
torenlerde alaylarin, savaslarda da askeri birliklerin 6niinde taginan gonderlere takilmig kiigiik
heykellerdir. Bilinen ilk alemler Mezopotamya ve Misir tasviri sanatlarindan taninmakta ve
bunlarin tanrt sembolii olduklari goriilmektedir” (Erdem 1989: 352).

Bu baglamda alem olgusunu Azerbaycan bolgesi 6zelinde inceleyecegiz. Alemin bu térenlerdeki giiglii
ve etkileyici varligimi incelemeden 6nce ilk basta alemi, 6nemi ve halkin bu konudaki inanglarini
anlatacagiz. Bu arastirmada Azerbaycan'in kirsal kesimlerinde diizenlenen Muharrem ayinin térenleri
ve diger dini torenlerde yaygin bir sekilde kullanilan alemlere dikkate alinmaktadir, ¢linkii amaglanan
alemler eskiden Azerbaycan'da yaygin olan dini inang ve mirasin orijinal versiyonuna daha ¢ok
benzemektedir. Koylerdeki alemlerin yasi bilinmiyor, kdyiin yasl sakinleri ¢ocukluklarindan beri bu
alemlerin varligina sahit olduklarimi beyan etmekteler. Yaslilarin inancina gore alemin dogrulugu
sorgulanmaz ve bu konu merak edilirse onlar1 6fkelendirir; Allah'in sirlarin1 aramayan atalarimiz alemi
maneviyatin simgesi olarak kullanmig derler. alemin cosmasi, aci ¢eken insanlarin dileklerinin ve
umutlarinin sembolii olarak kabul edilir. Gegmiste Tanr1’nin, onlarin atalarin1 gergege ve diiriistliige
olan bagliliklar1 nedeniyle alem vasitasiyla 6dillendirdigine inanilmaktadir.

insanlarin umut ve hayallerinin gergeklesmesi amaciyla alem’in govdesine bez, Kelagayi® veya
Samahi® bagladiklari, yaklasik 3-4 metre uzunlugunda ahsaptan yapilan bir direktir. Insan ihtiyaglarina
cok giizel ve renkli bir manzara kazandirdig1 i¢in bazilar1 bu kumasglara para da bagliyor. Koyiin tek
camisinde alem muhafaza edilir ve Muharrem tdreni sirasinda torenin merkezi unsurlarindan biri
olarak alemdar tarafindan taginir. Alemdar, koyliilerin giivendigi, Seyit (Peygamber soyundan) ve

! Kelagay1: Kelagayi, Azerbaycan'da kadinlar i¢in dort koseli ipek iplikten yapilan bagortiisiidiir. Azerbaycan'in
bat1 bolgesinde kelagayiya bazen ¢argat da denir.

2 Samahi veya yaylik: Aslinda ipek, iplik veya bagka bir malzemeden yapilmis, ¢apraz olarak katlanan ve
kadinlarin baglarimi 6rtmek i¢in giydigi kare bir kumastir. Azerbaycanli kadinlar bunu baglarini, boyunlarini ve
¢enelerini drtmek i¢in kullanirlar.
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dindar bir kisidir ve alem ancak bu kisilerin elinde cosar. Alemdar alemi ya eliyle tasir ya da kemerin
yardimiyla bedenine baglar. Alemdara kendiliginden olan hareketler sirasinda destek saglamak
amaciyla bir veya daha fazla kisi eslik eder. Alem genellikle Muharrem yas téreninin ana unsurudur,
yani yas tutanlar onun etrafinda toplanir, onun ¢evresinde diizen bulup yas tutar. Muharrem ayinin ilk
on glinli boyunca her koy genellikle belirli bir giinii alem dibi, alem costu, alem baglama seklinde 6zel
bir alem toreni gergeklestirmeyi degerlendirir.

Samanizm’in aga¢ kiiltii ve adak agac1 uzantisi olan alem, islam'dan sonra yasanan Kerbela olayinda
Hz. Ebulfezl bayraginin da semboliidiir. Muharrem merasiminde alemin bulunmasi, halkin niyet ve
adak yapmasi ve ona kumag baglamasinin yan sira Kerbela olayinda Hz. Ebulfezl ve genellikle hak
yolunda savasanlarin bayraginin semboliidiir. Bu baglamda Miisliimanlar, bayrak ve alem tasiyarak
Hiiseyin ve Kerbela hareketinin adim1 ve anisini yasatmaya caligmaktadir. Alemle ilgili toérenlerin
Onemini ve yapilma seklini anlamak i¢in Azerbaycan'in kdylerinde diizenlenen cesitli torenlerden
birkagini anlatacagiz. Hiyek koylinde “alem ¢ikartma” toreni, “alem dibi” tdreni Verzgan ilgesine
bagli olan Erzil koyii, “Elem Costu” Hoy ilgesine bagli olan Bilvar kdyiinde, Maraga Sehrinde “alem
baglama”.

Toplum ve Kiiltiirel Bellek

fran Tiirkleri arasinda belirlenen Muharrem aymin yas torenleri kiiltiirel bellegin en onemli
unsurlardan biridir. Kiiltiirel bellek, hem toplumun degerlerini ve ahlaki sistemini korur, hem de
toplumun devamliligina ve siirdiiriilebilirligine katkida bulunur.

Toplumsal anlamda kiiltiirel bellek, bir toplumun ortak deneyimleri sonucu olusan bilgi birikimini
icermektedir. Kiiltiirel bellegin olusumu konusunda altinin ¢izilmesi gereken konu, genellikle metne
dayali olmayan, kiiltiirel gercevede Ogrenilen, yazili davramis rehberlerinin kullanilmadigi, taklit
gelenegine baglh gelisen mimetik bellek ve durumlardir. Bu baglamda ortaya ¢ikan anlam, her ne
kadar kadim kiiltiir ve gelenekleri 6ne ¢ikararak etki yaratsa da ritiiel edimin yinelenen yapisinda, icat
edilen yeni torenlerle yeni anlamlar ve uygulamalarla siirekli yenilenmektedir. Gegmis lizerine
olusturulan ortakliklar vasitasiyla paylasilan konular aslinda ge¢misi birlikte yasamaktan ¢ok, birlikte
hatirlamay1 kapsamaktadir. Ortak hafiza uygulamalari, kiiciik ya da biiyiik bir sosyal grubu birlestiren
ortak bir kimligin kesfedilmesidir. Kimlik hem bireysel hem de toplumsal varolus icin hayati 6neme
sahiptir. Insanlar1 toplayan ortak inanclar, degerler, tutum ve davranislar hafiza yoluyla kimligin
devamliligini saglar. Ayrica ritiieller toplumsal hafizanin yeniden kurulmasinmi saglayarak toplumsal
bilginin yeni nesillere aktarilmasi islevini yapmaktadir. Dini merasimler, anma seremoniler,
eglenceler, bayramlar ve gecis donemlerinin torenleri araciligiyla ortaklik duygusu olusturan bir
toplum, bunlar siirdiirerek varligini koruyabilir (Murtezaoglu, 2012: 344).

Zamanla terk edilen ve artik ortak kabul edilmeyen bazi deger sistemlerine ait unsurlarin tamamen
ortadan kaldirilmasi ve silinmesi miimkiin degildir. Bu degerler, ortak kabulden uzaklastik¢a disiplin
olmaktan ¢ikip kiiltlirel miras olarak toplumun hafizasinda yasamaya devam etmis, o tarihten itibaren
de mitoloji ilminin konusu olmaya baglamustir.

Eski Tiirk inan¢ Sisteminde Agac

Eski Tiirk inang sistemlerinde gizli giiclere sahip oldugu disiiniilen unsurlar1 yerdekiler ve goktekiler
olmak iizere iki gruba ayirmak miimkiindiir. Diinya {izerinde gizli giiclere sahip olduguna inanilan
elementler; kaya, irmak, dag, tepe, agac, deniz vb. gibi ifade edilirken gokyiiziinde gizli giigleri
olduguna inanilan elementler; giines, ay, yildiz, simsek gibi siralanabilir (Arslan, 2014: 65- 69).

“Kult” her dinin en hakiki unsurlarindan birini olusturmaktadir, insanin dogalistii giiglerle veya
tanrilarla olan iliskisi ¢esitli hareketlerle ifade edilir. Bu hareketler ¢ok farkli sekillerde karsimiza
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cikmaktadir. Bunlar ilahiler, ¢igliklar, agitlar gibi saf sesler olabilecegi gibi dualar, kehanetler,
biiyiiler, kurban torenleri vb. torenler gibi sozler olabilir, ayn1 zamanda sessiz dua ve bir tazim seklini
de alabilir. Kiilt denilince atalar kiiltli, tabiat kiiltii diisiiniilmektedir. Bahsettigimiz aga¢c da doga
kiiltiiniin bir pargasidir. Atalarin kiilt kavraminda deger verdikleri daglar, agaclar, su vs. Tanr1 degiller,
Tanrisal ve ilahi kabul edilmisler, 6zellikle agac kiiltii Tanr'y1 simgelemekte ve Tanri kutunun
kaynag1 olarak kabul edilmektedir (Besliyev 1945:239).

Demek ki ebediyeti arayan insan, 6limsiizliigii bulamayinca gokteki ayda ve yerdeki agacta aramustir.
Yani ruhun aga¢ da dahil olmak iizere esyaya gececegine inanilmistir. Bu durum inanilan iki alemi
giindeme getirmektedir. Agac, diinyalar arasinda gegisin 6nemli bir unsuru olarak tanimlaniyor ¢iinkii
yer ile gokyliziinii birbirine bagliyor. Agacin bu 6zelliginin yan1 sira destanlarda goriildigii gibi
yasamin kaynagi olmus, Tanr1 agacinin bir yaratilis vesilesi olarak kullanilmasi, onun Tiirk kiiltiiriiniin
temel unsurlar1 arasinda énemli bir yer edinmesine yol agmistir (Karakurt 2011: 12).

Her dini inanista g¢esitli kutsal obje ve mekanlar bulunmaktadir ve bu nesne ve mekanlar genellikle
ibadetin yapildigi yer ve araglar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu durum semavi ve ilkel dinlerde
benzerdir. Bunlar1 dini ritiiellerde kullanmak veya bu kutsal alanlarda ritiieller ger¢eklestirmek, onlara
tapinmak anlamina gelmez. Agacin dini ritiiellerde Oonemli bir figlir olmasi, ona bu baglamda
tapinildigi anlamina gelmemektedir (Sahin, 2016: 1311).

Ayrica konuya kavramsal olarak totemizm acisindan da yaklasirsak, insan bireysel veya grup halinde
belirli bitkiler ve hayvanlarla ritiiellesmis adetleri gerceklestirmektedir. Totemizm animizmin bir
uzantisi olarak tanimlanmaktadir. Animizmde dogada var olan canli ve cansiz fenomenlerin, toplumda
birtakim sonuglar iireten ruhlarla ilgili olduguna inanilmaktadir (Marshall 1999: 762). Tiirklerdeki
totemizm, bu nesnelere tapinmakla birlikte bu nesnelerin bazi gii¢lerinden yararlanma bi¢iminde de
karsimiza ¢ikmaktadir. Totemler daha yiiksek giice ulasmak i¢in kullanilan araglardir. Bazi totemlerin
anlamlan kiiltiirel kaliplar araciligiyla kusaktan kusaga giiniimiize kadar aktarilmistir. Bunlar kurt,
sahin, baykus, ¢inar, sogiit, cam gibi sakli ve sirli anlam tasiyan bitki ve hayvanlar olarak
tanimlanmaktadir.

"Kutsal" ya da "Tanrisal" olarak tanimlanan agag, diinya milletlerinin inan¢ ve diislince sistemleri
icinde 6nemli bir yere sahip olan "Kozmik Agac" ya da "Hayat Agact", yeryiizii ile gokyiizii, yani
insanoglu ile Tanr arasindaki iletisimi saglamanin en temel yollarindan biri haline gelmistir. Sosyal
hayatin ve Tanri-kiilt baglantilarinin olugmasinda kutsal aga¢ Onemli bir yere sahiptir, en ilkel
dinlerden en son ve gelismis dinlere kadar biitiin inang sistemleri i¢inde yer bulabilmis ve dini bir
Ozellige sahiptir.

Diinyanin ii¢ katmanimi temsil eden hayat agaci kokleri, govdesi ve dallariyla kozmik agamalar
arasinda baglanti saglayan ideal bir simgedir. Tanrinin “Hayat” sifatin1 simgeleyen “hayat agaci” yesil
kaldig1 siirece diinyanin var olacagina inaniliyor. Hayat agaci tek ve yalnmiz oldugu halde evrenin
omurgasini olusturmaktadir. insanin soyu da hayat agaciyla dzdeslestirilir. Soy agaci, soy kiitiigii vs.
insan ile hayat agaci arasinda kurulan bagi gosterir (Ergun 2004:145-146).

[lahi kutun yeryiiziindeki en 6nemli temsilcilerinden biri olan agag, Tiirk insanina nazar da déhil olmak
tizere pek ¢ok alanda siginak olmustur. Ilahi kutu temsil eden kutsal gii¢, yalnizca nazara karsi koruma
saglamakla kalmaz, iistelik berekettir ve mutlulugu arttirir.

Kiiltiirel Siireklilik Baglaminda Agac

Tiirklerin Islamiyet'i kabuliinii takip eden caglarda agacin metafizik anlanu ve algisi eskisi gibi devam
etmistir. Agag, dini igerikli giinlik yagam uygulamalarindaki 6nemli yerini Islamiyet'ten sonra da
korumustur. Tiirkler tarihsel olarak farkli unsurlara inanmislar, Islam' kabul ettikten sonra da bu
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gelenekleri siirdiirmiisler ve Islam'n hiikiimlerine dahil etmislerdir. Islam’dan sonra da adak niyeti ile
agaclara bez baglama, mezarliklara aga¢ dikilmesi adeti slirdiiriilmektedir. Yani Tirkler yeni bir
inancin gelmesiyle kendi o6rf, gelenek ve goreneklerini yok etmemislerdir (Sahin 2016:1314).

Azerbaycan Koylerinde Alem Bicimindeki Aga¢ Kiiltiiniin Uygulamalar:

Tiirk inang sisteminde, yaratici ve essiz Tanri’ya hastaliklardan, afetlerden kurtulmak ve slikran
duygularin1 beyan etmek i¢in adak adayip kurban sunmak yaygin bir aksiyondur. Agac araciligiyla
insanlarin hastaliklarini, sorunlarini 6grenen Allah, onlara yine agac¢ araciligiyla yardim etmektedir.

Malum oldugu iizere kutsal agag¢, Tanri'nin yeryiiziindeki en 6nemli simgelerinden biridir. O, Tanr1'y1
simgelemekte ve Tanr1 kutunun kaynagidir. Kutsal agag, insanin taleplerini Tanri'ya iletmektedir ve
altinda veya cevresinde yapilan torenler, sunulan kanli ve kansiz kurbanlar vasitasiz bir sekilde Tanr1
muhatap alinarak uygulanmaktadir. Afetler ve yasanan felaketler hep Tanri kutunun toplumdan
gitmesi olarak algilanir ve bu sebepten Tanr1'y1 sembolize eden agaglarin altinda toplanirlar. Insanlarin
kutsal agaglarin altinda toplanip gesitli térenler esliginde kurban kesmeleri sadece bu nedenlerle
degildir; yilin belirli zamanlarinda Tanri'ya siikran sunmak ve bereket arttirmak da amaglanmaktadir.
Adak, hastalik, kisirlik, kismetsizlik, basa gelen kotii bir is gibi durumlarda s6z konusu edilmektedir.
Ziyaret edilen tiirbelerin ¢evresinde bulunan agaclarin yaninda ya da altinda kisiler dileklerini, atalar
kiiltiiniin glinlimiize gelen uzantisi olan tiirbelerdeki mukaddes kisiler ve Tanri'y1 sembolize eden
kutsal agaclar vasitasiyla Tanriya iletmektedirler. Dilekleri dogrultusunda kutsal aga¢ araciligiyla
Tanri'ya adak adaklar ve kurbanlar sunarlar.

Alem Cikartma Téoreni Hiyek® Koyiinde:

Azerbaycan'in farkli bolgelerinde Muharrem torenlerinde alemin merkezi roliinii tespit etmek igin
Hiyek koyii 6rnek olarak segilmistir. Hiyek koylinde Asura sabahi kdy sakinleri kdyiin camisinde
"agiz alma" denilen kahvalti 6giiniinii tatli cay ile lavas ekmegi seklinde adak olarak diizenlerler.
Kahvaltinin ardindan caminin hocast minbere ¢ikarak konusur. Daha sonra saat on civarinda koy
halki, erkek ve kadin, harman yerinde toplanir ve koyliilerin saygi duydugu dindar bir kisi, alemi
harman yerine gotiirlip toren boyunca tasir. Koyde harman, ekim yeri olarak koyliilerin ge¢cim ve
bereket kaynagidir ve kendileri i¢in maddi ve manevi degeri yiiksek olan bu mekana toplanarak hem
koylerini bereketlendirmeye calisirlar hem de bu tdreni kdylerinin en 6nemli yerinde gerceklestirerek
Peygamber Efendimiz ve ailesine olan baglilik ve saygilarini gosterirler. Kdyliiler yas tutmak i¢in dort
gruba ayrilip, iki grup siyah gomlek, iki grup da kefen belirtisi olan beyaz gomlek giyerler. Harman
yerinin ortasina alem konur ve yas tutanlar onun etrafinda bir daire seklinde toplanir, beyaz giyimli
yas tutanlar bayragin sag tarafinda, siyah giyimli yas tutanlar ise bayragin sol tarafinda durup yas
tutarlar. (Pernian 2014: 85-87).

Aslinda kutsal agaca siginma Tanri 'ya siginmak ve ondan yardim dilemek anlamindadir. Ornek igin
cocugu olmayan kadinlarin kutsal agac¢ altina siginarak ondan cocuk dilemesi vs. hepsi yaratilan
canlilarin sigmabilecekleri tek varlik olan Ulu Tanri'ya siginmalari ve ondan yardim almalar1 anlamina
gelmektedir. Yani canlilar, agaca tapinmamislar, yardimi dogrudan ondan dilenmemisler; kutsal
temsil eden nesne vasitasiyla Tanri'ya ulasmaya ¢aligmislardir.

Bugiin Azerbaycan'da yasayan insanlar atalarinin diinya goriisii ve geleneklerini hi¢bir egitim almadan
kodlanmuis bir miras gibi siirdiiriiyorlar. Gok Tanr diisiincesinden kaynaklanan ata kiiltii ve devaminda

3 Hiyek: Hiyek koyii, iran’m Dogu Azerbaycan eyaletinin dogusundaki Heris sehrine bagh bir kdydiir. Bu kdy
ile Tebriz sehri arasindaki mesafe 48 km'dir. Baglica faaliyetleri tarim ve hayvanciliktir. Bu koy, Karadag
bolgesinin dini koyii olarak kabul edilir ve ¢ok eski zamanlardan beri biiyiik din alimleri yetigtirmistir.
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agac kiiltiiniin belirtilerini Muharrem ayinin ilk on giiniinde kdy ve kiiciik sehirlerde agik bir sekilde
gormekteyiz.

Alem Baglamak Toreni Maraga® Sehrinde:

fran'm somut olmayan kiiltiirel miras listesi arasinda yer alan ve Muharrem aymnin {igiincii giiniinde
Maraga sehrinde gergeklestirilen Muharrem ayinin 6nemli torenlerinden biri de alem Baglamak
torenidir. Rivayetlere gére Muharrem aymin iigiincii giinii Imam Hiiseyin'in kervam Kerbela ovasia
girdi. Bu toren, imam Hiiseyin'in sehadeti sonrasinda bayraginin yerde kalmamasi, takipgileri
tarafindan daima ytikseltilmesi ve gurur duyulmasi amaciyla diizenlenmektedir. Eski zamanlardan beri
her mahallenin camisinin 6niine bir ahsap alem dikilip, adak adayanlar bu aleme bezlerini baglar. Bu
renkli Alemler Safer ayinin® sonuna kadar orada duruyorlar. Bu baglamda su konuya deginmekte fayda
var, Tiirk diisiince sisteminde kutsal agac, "Tanr1" degil, "Tanrisal"dir. Agaca bez baglayan ve ona
sayg1 gosteren Tiirk insani, onu Tanri'ya ulagsmasinda bir arag olarak gérmiistiir.

Bugiin mahalle camilerin 6niine dikilen kii¢iik alemlerin yani sira, Maraga sehrinin ana meydanina
(Darvaza mahallesi) vingle 40 metrelik biiyiik bir metal alem dikiliyor. Bu alem, imam Hiiseyin'in
Asura giinii Kerbela Ovasi’'nda Hz. Ebulfezl tarafindan tasinan alem’in bir sembolii olarak
algilanmaktadir. Bu ritiielde yerel insanin yeni dinleri kabul etmesi ile agag¢ kiiltiiniin aldig1 yeni
boyutlarini bulmaktayiz.

Azerbaycan bolgesinde birbiriyle devamlilik kazanan dinler arasinda agag kiiltiiniin devam etmesinin
mantigini tartigmak istersek yalniz agag¢ karakteri Tanri'nin essiz ve benzersizligini temsil ettigini
sOyleyebiliriz. Gok Tanr’nin temel nitelikleri "tekligi" ve "essizligi" dir. "Tanrisal" olarak
nitelendirilen agac da "yalniz aga¢"tir. Cevresinin tek agaci olan kutsal agag¢, zamanla bolgenin ve
koyiin tek “alem”i olma seklinde devamlilik ve siirekliligini korumaktadir. Bu inang¢ ve diisiince
sisteminde alem tekligi, benzersizligi ve merhameti ile Tanri'min ululugunu ve tekligini temsil
etmektedir.

Bu bakimdan eski Tiirk dininden adak agacinin eseri olan alem, IslAm'in gelisi ve kabuliiyle birlikte
Azerbaycan bolgesinde yasayan halklar i¢in yeni bir énem ve anlam kazanmustir. Cok eskiden beri
genellikle savaglarda alem (bayrak) en cesur ve en savasgi insanlara verilirdi ve bayrak ordunun
ortasinda ¢ekilip yere diismedigi siirece askerler birlik halindeydi. Rivayetlere gére “Imam Hiiseyin,
Asura giinii savas sancagini kardesi Hz. Abbas'a teslim etmistir. Hz. Abbas, Imam'm yanma gelip
savasmak icin izin istediginde, Imam aglad1 ve ilk basta izin vermedi ve dedi sen benim alemdarimsin,
sehit olursan ordum dagilir” (Mohaddesi, 1995:321). Bu ylizden kiiltiirel siireklilik baglaminda
kiiltiirel bir miras olarak alem hem Allah ile iletisimin simgesi hem de Hiiseyin ve ashabina yapilan
haksizliklar1 hatirlamanin bir aracidir. Muharrem ay1 matem torenlerinde ve Azerbaycan halkinin diger
dini yas torenlerinde alemin merkezi bir sekilde varliginin 6nemini ve felsefesini idrak etmis oluyoruz.
Netice itibariyle agac¢ Tiirk killtliriinlin en 6nemli unsurlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmakta ve
Azerbaycan’da giinliik yasamda agacla ilgili inaniglarin etkisi devam etmektedir.

Tiirk diistincesindeki agag¢ kiiltliinlin 0ziinii, "hayat agaci" teskil etmektedir. Hemen hemen biitiin
kiiltiirlerde hayat agaci, yaratilisin kaynagi olarak algilanmistir. Yaratilisin kaynagi ve yer altindan
gokyliziine, Tanri'nin oldugu mekana ulasabilen diinyanin diregi olarak algilanmistir. Bu diisiinceden
yola ¢ikarak, agacin bugiinkii Azerbaycan halkinin inang¢ ve giinliik yasamindaki manevi ve kutsal
varligini kanitlamak amaciyla belediye tarafindan Tebriz sehrinde agaclara kiiciik plaketlere bu

* fran'm Dogu Azerbaycan Eyaletinin giineyinde yerlesen sehir. Eyaletin merkezinden yani Tebriz'e 130 km.
uzakliginda, Sehent daginin eteklerinde Sofi Cay1 kiyisinda kurulmustur.

> Hicri takvimin Muharrem ayindan sonra gelen ikinci ay1.
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cimlelerin kazinmasindan bahsedebiliriz: “Agac cennetten ¢ikar”, “Agaci kesen bas keser”. Kent
yasaminin genislemesi ve kentsel yapilagma egiliminin artmasi ile birlikte gelecek nesillere karst
sorumluluk duygusu tasiyan ve toplumun kiiltiirel kodlarina énem veren kisiler tarafindan bu yazi
agaclara asilarak kiiltiirel miraslarini korumaktadirlar.

Alem Costu Bilvar® Koyiinde:

Azerbaycan'in bazi kdylerinde halkin biiyiik bir heyecan ve inangla gerceklestirdigi Muharrem ay1
torenleri arasinda alem costu toreni de yer almaktadir. Alemler, alemdar tarafindan taginir ve yerlilere
gore onlarin elinde cosar. Yerel halk saygi duyarak para seklinde olan adaklarini alemin bezlerine
baglar. Ayrica, adaklar seker, kuru ¢ay veya kurbanlik bir hayvan olursa onu bereketlenmek amaciyla
aleme siirtirler.

Asura giinii 6gleden Once alemler kdy camisinden ana meydana tasinir. Ezadar koyliler de ana
meydanda toplanarak ihtiyaglarinin karsilanmasi dilegiyle niyet ederler. Alem bazi kdylerde alemdara
kemerle baglanir, baz1 bolgelerde ise elde tasinir. Alemdar térenin basinda meydanin ortasinda
yerlestikten sonra gozlerini kapatir, odaklanip trans durumuna gectikten sonra kendi etrafinda
donmeye baslar ve meydanda toplanan insanlarin tarafina gider. Genel inanisa gore alem, Iimam
Hiiseyin’in ilgilendigi kisiye taraf gidip onun omuz veya basinda oturacak. Secilmis olan bu kisi alemi
oper, niyet edip ve ihtiyacini talep eder. Kendiliginden hareket eden alem, trans halinde olan alemdar:
etrafa gotiirdiigii igin destek vermek amaciyla bir veya iki kisi alemdara eslik eder. Toren sirasinda
yasli koyliiler alemdarin etrafinda daire seklinde toplanirlar, toren sirasinda yas tutup novhe okuyarak
"Ya Hiiseyin" deyip goguslerini doverler. Bazi bolgelerde alemdara yakin duranlar yere oturup bu
ritiieli aglayarak saskin ve lizglin bir halde takip ederler ve alemin omuzlarinda oturmasini beklerler ve
diger insanlar da ayakta torene tanik olurlar. Erkekler alemdarin etrafinda halka olusturur, kadinlar ise
daha uzaktan t6érene lizgiin ve aglar gozlerle taniklik ederler. Bu sirada izleyiciler ritiielden etkilenip
gecmiste yaptiklar1 hatalarindan tévbe edip aleme adak baglamaya caligirlar.

Gordiigiimiiz gibi bu térende aga¢ merkezi ve kutsal bir unsur olarak kullanilmakta ve animizm
araciligryla bu kutsallik diger araglara ve kisilere aktarilmaktadir. Genel inanisa gore agac kutsalligin
aktarimina vasita olarak ilahi ilgiye, ihtiyaclarin karsilanmasina ve felaketlerin giderilmesine neden
olur.

Tiirk'iin inang ve diisiiniis diinyasinda her seyin {izerinde olan Tanri; yasatandir, kut verendir. O'nun
yeryiiziinde kendisini sembolize eden nesneleri vardir ve bu nesneler de Gok Tanri'min 6zelliklerine
sahip olmalidir. Tanri'y1 ya da Tanr kutunu temsil eden nesnelerin baginda da "aga¢" gelmektedir.
Kokii yer alt1 diinyasini, gdvdesi kisioglunun yasadigi yeryiiziinii ve zirvesi Tanr1 katin1 temsil eden
"hayat agac1" tek ve esi benzeri olmayan bir agactir. Tanr1’y1 temsil eden kutsal agacin da meyvesiz
olmasi; yani dogurmamis olmasi gerekmektedir. Nitekim Tiirklerde kutsal kabul edilen kayin, ¢inar,
cam gibi agaclarin meyvesi yoktur. Onlar, yapraklarini yaz kis dokmezler ve meyve vermezler.

Alem Dibi Téreni Erzil’ Koyiinde:

Alem dibi toreni her yil Tasua giiniinde Karadag bolgesinin Verzgan kentine bagli Erzil kdyiinde yore
halki ve baska sehirlere gé¢ etmis olanlarin katilimiyla yapilir. Dini térenleri her bolge insaninin inang
ve aligkanliklarina gore ele alacak olursak, bu halk dini téreni de baslangigta yerel orf ve adet kiiltiirii
olarak “tuz tazalama” adiyla yapilmaktaydi. Zamanla, bolge halkinin dini inanglar1 ve yerel kanaati ile
birleserek Muharremlik denilen Muharrem ayinin yas térenlerine girmis oldu.

® Bilvar koyii, Iran'm Bat1 Azerbaycan eyaletinin Hoy ilgesinde bulunmaktadir.
"Erzil, iran'm Verzgan ilgesinde bulunan Dogu Azerbaycan eyaletinin kdylerinden biridir. Bugiin bu kdy,
sakinlerinin yogun go¢ii nedeniyle geng ve ¢alisan niifusunu kaybetmistir.
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Erzil koylinlin ana meydaninda Tasua giinii saat 16.00'da baglayan bu toren, Saman’in adak agacina
benzeyen, ¢esitli kumaglardan olusan bir alem koéyilin ana meydaninda kaldirilir. Halkin adaklar
sonucu her yil aleme sal ve ortiiler asilmistir. Tarihi eskiligini gosteren bu alemin goriintimii, her yil
adak olarak yerel halk tarafindan yeni sallar ve kumas parcalart baglanir. Tasua giinii téreni icin
hazirlanan bu alem yikanir, bu yikamadan elde edilen su hastalara ve adak sahiplerine bereket olarak
igirilir. Koylin biitiin evlerinde Kiiké adi verilen yoresel ekmek pisirilir. Tepsilerde, bu yerel
ekmeklerin en az 7'si yerlestirilir ve bir bezle kapanir. Daha sonra bu ekmekler alemin altinda agilan
sofraya konulur. Halkin arasinda ekmek dagilmadan 6nce kdyiin sadik ve giivenilir birisi tarafindan
dua okunur, ardindan koyiin yasli ve saygin birisi vasitasiyla ekmek halk ve katilimcilar arasinda
dagitilir. Meydanda bulunanlar bu ekmeklerden birini alir, ekmek bu torene katilan tiim kdyliilere ve
diger misafirlere ulagmalidir. Eskiden Azerbaycan’da bu gelenege “tuz tazalama “denilirdi, bu
gelenegin felsefesi, insanlarin bir arada baris, dostluk ve birlik i¢inde yasayabilmesi igin birbirinizin
ekmek ve tuzundan yemesidir. Aslinda burada dostluk ve kardeslik antlagmasinin yapilmasi ve
birlesmis bir toplum olusturmasinin temel seklini gérmekteyiz. Zamanla bu gelenek insanlarin dini
inanglari ile birlestirerek bu toplumsal inanci pekistirmek amaciyla dini bir yon bulmustur (Nevadeye
Rezi 1395: 13-22).

Bu torenin iki merkezi ve ana unsuru var; biri ekmek, digeri alem. Azerbaycan kiiltiirinde ekmek
bereket unsuru olarak kodlanmasinin yani sira bu térende alemin kutsalligin1 ve etkisini animizm
araciligiyla almistir. Bu ikisinin manevi konumu ve etkisi o kadar yiiksektir ki, insanlar bu toreni her
yil higbir siiphe ve sorgulamadan samimiyet ve coskuyla gerceklestirmektedir.

Uzerinde galistigimiz torenlerin yapisinda, birey ve toplum arasinda sosyal drgiitlenme ve normlar da
kurmaktadir. Adi gegen térenlerde insanlar alem ve ona baglanan bezler ile Tanri, dogaiistii gligler ve
Islam'm gelisinden sonra Peygamber Efendimiz ve imamlara tutunarak, ihtiyaglarini karsilayip
hastalara sifa vermek i¢in adakta bulunmaktalar. Ayrica insanlarin aleme gosterdikleri saygi ve
degerin golgesinde bir araya gelip ¢ok kutsal ve emeklerinin iiriinii olan ekmegin paylasimiyla
yasadiklar1 bolge insanlarinin arasinda dostluk ve barig baginin olusmasina vesile olmaktadir.

Sonu¢

Bu arastirmada Iran'm Azerbaycan bolgesinin kdylerinde Muharrem ayinda diizenlenen matem
térenleri incelenerek alemin bu térendeki merkezi roliine dikkat gekilmistir. Hipotezi kanitlamak igin
Tiirklerin eski dini olan Gok Tanr1 ve Agac kiiltiinlin ge¢cmisi incelenerek, térenlerinde kullanilan adak
agacinin, insanlarla Tanr1 arasinda bir baglant1 unsuru olarak bulunmasi incelenmistir. Ustelik hayat
agaci ile aga¢ kiltiinlin Azerbaycan'da bugiinkii matem t6renlerinde kullanilan alem ile olan iligkisi
arastirild.

Alemin bu bolge halkinin dini ve giinliik yasamindaki konumu, kutsalligi ve islevini incelerken onu
hayat agacinin devamm olarak islam dinine uygunlastirilip degismis bir formu olarak gérmekteyiz.
Giiniimiiz insan1 hala y1l i¢cinde kendisine kutsal ve onemli olan belirli giinlerde alemi térenin ana
unsuru gibi kullanarak trans gegirip anlam diinyasi ile iletisim kurur. Yami sira, alem merkezli
torenlerde ihtiyaglar1 gidermek ve felaketleri ¢ozmek icin insanlar1 bir araya toplar; ayrica bu inangh
insan yasamini Kutsallastirip bereketini artirmak amaciyla alemin kutsiyetini Animizm vasitasiyla
aktarmaktadir.

Azerbaycan’da alem bi¢iminde devam eden hayat agaci ve agac kiiltiinii incelerken su tespitlerde
bulunmaktayiz, toplumlar eski inan¢ sisteminden yeni inang diinyasina gegerken yiizyillarda kimligi
olarak algilanmasimna ve nitelenmesine neden olan eski diisiincesini, tamamen kiiltliriinden,
hafizasindan silip atamaz. Eski inancini bir sistem olarak degil; fakat ondan bazi unsurlari, 6zellikle de
yeni inancinin kaliplarina ¢ok fazla ters diismeyen unsurlarimi yasatmaya devam eder. Bu unsurlar,
milletin kiiltiirel belleginde var olmaya devam eder ve yeni inang kaliplariyla karismis bir vaziyette
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EN

halkin kiiltiiriinde ve hayatinda 6nemli rol oynarlar. Agac kiiltii de biitlin diinya milletlerinde oldugu
gibi, bizim milletimizin eski inang¢ kaliplarinin bir unsuru olarak kiiltiiriimiizde yasamaya devam
etmektedir. Bugiin Azerbaycan’da agaca tapilmaz fakat kutsal ve tanrisal bir ulvilik olarak Tanri'nin
algilamasina yardimci olur. Diger taraftan, giiniimiizde Azerbaycan’da gecirilen Muharrem
torenlerinde yeni haliyle alem sekline gelen agag kiiltii, Imam Hiiseyin ve kardesi Ebulfazl'in Kerbela
olayindaki cesaretini ve tagidigi bayragini hatirlatmaktadir. Peygamber'in ailesine olan baglilig: ifade
etmenin ve onlarin ihtiya¢larini karsilamaya cagirmanin bir aracidir.
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SERGEY AFANASEVIC BAGIN: BiR RUS MiSYONERIN GOZUNDEN IDIL-URAL
TATAR MATBUATI (1909)

Sergey Afanasevi¢c Bagin: Idil-Ural Tatar Press From the Eyes of a Russian Missionary (1909)
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Ozet

Idil-Ural bélgesi, Tiirk Diinyasinda yenilesme hareketleriyle éne ¢ikmus bir cografyadir. Dini alanda islah
hareketleriyle baslayan bu yenilesme siireci, yirminci yilizyilin ilk ¢eyreginde toplumsal hayatin her alaninda
kendisine yer edinmis ve Ceditcilik adi altinda giintimiize ulagmistir. Carlik Rusya’da meydana gelen siyasi ve
toplumsal olaylarin da tetikledigi bu degisim doneminin en dnemli gelismelerinden birisini 1905 Rus Devrimi ve
ilan edilen mesruti yonetim olusturdu. Car II. Nikolay’in 17 Ekim Manifestosuyla birlikte kisi hak ve
Ozgiirliikleri bagta olmak {izere basin ve matbuat alaninda goreceli bir serbestlik donemi bagladi. Bu degisimi, bir
firsat olarak degerlendiren Idil-Ural bélgesinin Ceditgi aydinlar1 da kendilerine verilen milli burjuva destegini de
iyi kullanarak, basin ve matbuat alaninda biiyiik bir gelisme gosterdiler. Kisa siirede, Ceditci fikriyat ¢izgisinde
onlarca gazete ve dergiyi yayin hayatina soktular. Her ne kadar bazi yayinlar Carlik idaresinin baskilar1 ve maddi
yetersizlikler nedeniyle uzun siire yaymn hayatinda kalamasa da dini ve milli hayatlarinda ugradiklar1 baskilari,
hukuki taleplerini ve egitim alanindaki isteklerini Rus idaresine; yenilesme yolunda yapilmasi gereken
faaliyetleri, siyasi tercihlerini, dil ve kimlik meselelerinde izlenilmesi gereken yonii de toplumlarina bu siireli
yayinlar lizerinden aktardilar.

Idil-Ural Tiirklerinin 1905 Devrimi sonrasinda basin alaninda gosterdikleri basari ve bu alanda Tiirk Diinyasinin
diger merkezleriyle kiyaslandiginda dncii olma durumu, kisa siirede Carlik yetkililerin 6zellikle de Ruslastirma
ve Hristiyanlastirma ¢izgisinde hareket eden bir gelenegin temsilcisi olarak misyonerlerin dikkatini ¢ekmekte
gecikmedi. Bu misyonerlerden birisi de Sergei Afanasevi¢ Bagin’di.

Bu calismada, Kazan filahiyat Akademisi’ne mensup Rus misyoner Bagin’in, Idil-Ural Tatarlarimin 1905
Devrimi’yle birlikte basin alaninda gosterdikleri canlanmaya yonelik goriisleri incelenecektir. Bagin’in, Tatar
Tiirklerinin bu ¢ergevedeki faaliyetlerini, bolgede yasayan Miisliiman olmayan Tiirk unsurlarin islamlastirilmasi
seklindeki degerlendirilmesi ele alinarak, Tatar matbuatinin gelisimini ve Tirk diinyasinda yaptigi etkiyi bir
misyonerin kendi bakis agisiyla nasil izah ettiginin cevabi aranacaktir. Bu, bir bakima; Tiirk Diinyasinda Bakii,
Kirim, Kazan ve Taskent merkezli bilyiiyen siireli yayin faaliyetlerinin, Idil-Ural iizerinden ve bir Rus misyoner
tarafindan, dolayisiyla da Rus idaresinin bakisiyla degerlendirilmesinin arastirilmasi anlamina gelecektir.

Anahtar Kelimeler: Sergei Afanasevig Bagin, Idil-Ural Tatarlari, Idil-Ural Matbuati.
Abstract

Volga-Ural region is a geography that has come to the fore with modernisation movements in the Turkish World.
This process of modernisation, which started with reform movements in the religious field, gained a place in all
areas of social life in the first quarter of the twentieth century and has survived to the present day under the name
of Jadidism. One of the most important developments of this period of change, triggered by the political and
social events that took place in Tsarist Russia, was the Russian Revolution of 1905 and the declared
constitutional government. Result of Tsar 1. Nikolay's October 17 Manifesto, a period of relative freedom began
in the field of press and publishing, especially in personal rights and freedoms. Seizing this change as an
opportunity, the Jadidist intellectuals of the Volga-Ural region made great use of the national bourgeois support
given to them and made great progress in the field of press and publishing. In a short time, they launched dozens
of newspapers and magazines along the lines of Jadidist thought. Although some publications could not remain
in publication for a long time due to the pressures of the Tsarist administration and financial inadequacies, they
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submitted to the Russian administration the pressures they suffered in their religious and national lives, their
legal demands and their wishes in the field of education; They conveyed to their societies through these
periodicals the activities that should be done towards modernisation, their political preferences, and the direction
to be followed in language and identity issues.

The success of the Volga-Ural Turks in the field of press after the 1905 Revolution and their pioneering status in
this field compared to other centers of the Turkish World quickly attracted the attention of the Tsarist authorities,
especially the missionaries, as representatives of a tradition that moved along the lines of Russification and
Christianization. One of these missionaries was Sergei Afanasevic Bagin.

In this study, the views of the Russian missionary Bagin, a member of the Kazan Theological Academy,
regarding the revival of the Volga-Ural Tatars in the field of press with the 1905 Revolution will be examined.
By examining Bagin's evaluation of the activities of the Tatar Turks in this context as the Islamization of the
non-Muslim Turkish elements living in the region, the answer to how he explains the development of Tatar press
and its impact on the Turkish world from a missionary's own perspective will be sought. In a way, this is; It will
mean researching the evaluation of the growing periodical activities in the Turkish World, centered in Baku,
Crimea, Kazan and Tashkent, through Idil-Ural and by a Russian missionary, and therefore from the perspective
of the Russian administration.

Keywords: Sergei Afanasevic Bagin, VVolga-Ural Tatars, Volga-Ural Press.

Giris

Carlik Rusya hakimiyeti altinda yasayan Tiirkler agisindan on dokuzuncu yiizyil ile yirminci yiizyilin
ilk ¢eyregi arasinda kalan donem, sarsici degisimlerin yasandigi bir zaman dilimini ifade etmektedir.
Baslangicini kaba bir tarihlemeyle on dokuzuncu ylizyilin ilk yillarina gotiirmek miimkiin olan ve
giiniimiizde Ceditcilik olarak adlandirilan toplumsal doniisiim hareketi ve ¢aga uyum cabasi, s6z
konusu zaman dilimi igerisinde hayli ilerleme kaydetmis, Carlik sinirlari igerisinde yasanan sosyal,
siyasi ve ekonomik degisimlerle baglantili olarak farkli alanlarda kendisini gdstermistir. Bununla
birlikte Cedit¢ilik, yirminci yiizyilda Rusya Tiirkleri icerisinde entelektiiel ve siyasi alanda baskin
olacak bir aydin kusaginin yetismesini de saglamistir. S6z konusu aydin kusagi, devrin ideolojik
yonelimlerine uygun tercihler yapmakla birlikte, onlarin belki de en énemli dzellikleri, gegmiste ve
halihazirda uygulanan Carlik politikalarina karsi duruslariydi. Diger taraftan bu davranisin altinda
yatan temel neden Carlik Rusya’da kendisini gosteren siyasi degisimlerdi. Bu anlamda 1905 Rus
Devrimi’nin 6zel bir yeri bulunuyordu.

1905 Rus Devrimi otokrat Carlik yonetimini zor durumda birakan ve toplumun siyasi alanda
canlanmasina neden olan 6nemli bir gelismeydi. Devrimin bir pargasi olarak ilan edilen 17 Ekim
Manifestosu ile Car II. Nikolay, daha dncesinde imparatorlugunun tecriibe etmeye yaklagsmadigi bir
degisimi bildiriyordu. Manifestoda kisaca; kisi hak ve hiirriyetlerine, basin ve toplant1 6zgiirliigiine yer
veriliyor, daha da Onemlisi, meclisin yani Duma’nin tesis edilecegi, sec¢imlerin yapilacagi ilan
edilerek, topluma yonetim mekanizmasinda yer veriliyordu (Maksudof, 1926: 29). Carlik Rusya’da
Dumalar déneminin saglikli bir sekilde isleyip islemedigi bir tarafa, bu siireci 6zel kilan gelisme, uzun
yillardir baski altinda kalan bir toplumun goreceli de olsa rahatlamasiydi. Bu anlamda gayri Ruslar
cergevesinde Rusya Tiirkleri arasinda siyaset ve basin alaninda biiyiik bir canlanma goriildii. Liderler,
Duma secimlerine katildilar ve sonuglart ne olursa olsun isteklerini idare karsisinda dile getirmeyi
basardilar.

Bu ¢alisma cercevesinde ifade etmek gerekirse 1905 Rus Devrimi, Carlik hakimiyeti altinda yasayan
Tiirklere basin ve matbuat alninda biiyiik bir firsat sundu. Daha 6ncesinde Kirim’da ismail Bey
Gaspiral tarafindan ¢ikarilan Tercliman Gazetesi ve onun da Oncesinde Kafkasya’da kisa siireli de
olsa yaym hayatinda kalan Ekinci ve devamindaki yayinlar bir kenara birakilirsa, devrim biitiin Rusya
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Tirkleri, 6zel olarak da Idil-Ural boylar1 i¢in bu alanda biiyiik bir canlanma yasanmasimin nedenini
olusturdu. Idil-Ural bolgesinde Kazan Orenburg ve Astarhan gibi sehirler siireli yaym merkezine
doniistiirler.

Idil-Ural Tiirklerinin matbuat sahasinda gostermis olduklart bu canlanma, onlarin pek ¢ok konu
iizerinde mesai harcamalarini da beraberinde getirdi. Sadece Rusya’da ve gevre iilkelerde yasanan
sosyal, siyasi, ekonomik ya da askeri gelismeler yakindan takip edilmedi, ayn1 zamanda bir toplumun
doniisiimiinii gerceklestirecek olan degerler iizerinde de duruldu. Bu kapsamda devrin ideolojik
fikirleri takip edildi, kadin haklar1 ve onlarin toplumsal durumlari ele alindi. Egitimde 1slah ¢aligsmalari
cergevesinde mektep ve medreselerin diinii, halihazir1 ve gelecegi iizerine tartigmalar yapildi; yeni ders
programlar1 hazirlandig1 gibi, pozitif bilimler miifredata dahil edildi. Diger taraftan sadece bunlarla
sinirhi kalinmadi, s6z konusu matbuat sahasinin en dikkat ¢eken basliklarindan birisini milli kimlik ve
dil konusu olusturdu. Aydinlar tarafindan “biz kimiz” sorusunun cevabi arandi. Tiirkliikk ve Tatarlik
tartismalar1 yapildigr gibi din bahsinin bu meseledeki pozisyonu da degerlendirildi. Dil meselesinde
ise Ismail Bey Gaspirali'mn orta koydugu birlik fikri aydimnlarin iizerinde durdugu konulardan biri
haline geldi. Onu, destekleyenler oldugu kadar elestirenler da mevcuttu. Ornegin Cemaleddin Velidi
farkli bir bakis agistyla meseleye yaklasiyor, Ismail Gaspirali’nin gayretlerini taktir etmekle birlikte,
dil birliginin zorluklar {izerinde mesai harciyordu (Velidof, 1914: 1).

Idil-Ural Tiirklerinin milliyet fikri etrafinda sekillenen ve dini alanda ortaya koyduklar1 islah
faaliyetleri, Rus misyonerlerin goziinden kagmamuistir. Uzun yillardir, Ruslastirma ve
Hristiyanlagtirma faaliyetleriyle karsi karsiya kalan bir toplumun, idare tarafindan istenilen sekilde
donistiiriilememesi, 1905 Devrimi’nin sundugu imkanlar igerisinde yeniden giindeme gelmeye
baslamistir. Zira 17 Ekim Manifestosu ile ortaya konan din ve vicdan 6zgiirliigiiniin, Rus misyonerler
tarafindan farkli sekillerde yorumlandig1 goriilecek, idare tarafindan gayri Ruslara, bu anlamda idil-
Ural Tatarlarina sunulan goreceli 6zgiirliiklerin Ruslastirma ve Hristiyanlagtirma siyasetiyle zit bir
konumda bulundugu diisiincelerini doguracaktir.

Bu incelemenin kaynagini olusturan “Pravoslavnii Sobesednik” adli dergi, Kazan ilahiyat Akademisi
biinyesinde 1855-1918 yillar1 arasinda yaymnlanmustir. ik baslarda yilda dort say1 olarak ¢ikan dergi,
1858-1915 arasinda yilda 12 sayiya ulasmustir. Dergi, Rusya’daki kiliselerin sorunlarini, tarihini, inang
meselelerini ele almanin yani sira farkli dinlerin Rusya’daki durumuna da odaklanmustir (Lipakov,
Tarihsiz)." Sergey Afanasevi¢ Bagin ise 1869’da Kazan’a bagli Kirmenbas koyiinde dogmustur. Rus
etnograf, papaz ve misyoner Bagin, Kazan lahiyat Akademisi’nde misyonerlik kursu almis, burada
Tatarca’y1 6grenmis ve Arapganin teorik meseleleri {izerine odaklanmistir. 1901-1905 yillar1 arasinda
Kazan Ilahiyat Akademisi’nin temsilcisi olarak Mamadis uyezdinde bulunmus, ilerleyen yillarda ise
Kazan Piskoposlugunun misyonerlik faaliyetlerinin 6nemli bir ismine doniismiistiir. Kazan
Universitesi Arkeoloji, Tarih ve Etnografya Toplulugu iiyeleri arasinda da yer almustir.?

Sergey Afanasevic Bagin’in “Propaganda Islama Putem Pecati” adli ¢alismasi “Pravoslavnii
Sobesednik” dergisinin 1909 yilinda yayilanan sayisina ek olarak basiimistir. Ik boliimde; idil-Ural
matbuatiin 17 Ekim Manifestosundan sonraki gelisimi, Kiril harfleriyle islam’1 yayma girisimleri,
ikincisinde; “Islam Inanc1” adli bir brosiiriin incelenmesi, bir kisminin cevirisi ve halihazirda
Tatarlarin Hristiyan inancina mensup millettaslariyla iliskileri, {igiinciisiinde ise; Idil-Ural matbuatinin
Rus misyonerlerine bakisi, Tatar matbuatinin iyi bir sekilde tanmmasimin gerekliligi ve 6zel bir
misyonerlik dergisinin basilma istegi konularina yer verilmistir.

! E. V. Lipakov, Pravoslavnii Sobesednik, Tatarskaya Entsiklopediya, https:/tatarica.org/ru/razdely/sredstva-massovoj-
informacii/periodicheskie-izdaniya/pravoslavnyj-sobesednik (Erisim Tarihi: 07.09.2023).
2 https://stihi.ru/2018/04/22/7799 (Erisim Tarihi 07.09.2023).
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17 Ekim Manifestosu ve Tatar Matbuat

Misyoner Bagin, c¢aligmasinin ilk boliimiine 17 Ekim 1905 Manifestosunu degerlendirerek
baslamaktadir. Bu anlamda hem Ruslarin hem de inarodets (yabanci) olarak kabul edilen gayri
Ruslarin hayatinda 6énemli bir degisimi getirdigini kabul etmektedir. Dolayisiyla onun goéziinde, s6z
konusu manifestonun getirileri, Idil-Ural Tiirkleri arasinda bir canlanmaya neden oldugu gibi, Rus
idaresi agisindan bazi problemleri de beraberinde getirmisti. Bagin’in burada isaret etmek istedigi
nokta, 1dil-Ural Tiirkleri arasinda yasanan dini ve siyasi alandaki canlanmaydi. Ona gére bu durum,
Tatarlarm, Hristiyan olan millettaglarina yonelik Islamlastirma faaliyetlerine gii¢ veriyordu ve bu
Carlik yonetiminin yakindan izlenmesi, lizerinde dikkatle durmasi gereken bir sorundu (Bagin, 1913:
3).

Bagin’in idil-Ural Tatarlar1 arasinda son yillarda biiyiik bir gelisme gosteren egitim faaliyetlerini bir
zemin olarak kabul ettigini soylemek miimkiin. Zira kendisinin bu konuda mesleginin de bir geregi
olarak Tatarlar arasindaki faaliyetleri yakindan takip ettigi anlasilmaktadir. Tatar genglerinin son
zamanlarda giiglii bir sekilde doniisiim gegirdigini dile getiren Bagin, onlarin sadece Rus okullarinda
degil, Rusya disindaki okullarda da Avrupai tarzda egitim almalarina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu
faaliyetler, kiiltiirel doniisiimiin énemli bir aracini olusturuyordu ve bu konuda Ismail Bey Gaspirali
onemli bir figiirdii. Bu anlamada Gaspirali’'nin “Rus Miislimanligi” adli Bahgesaray’da 1881’de
yayinladig1 risalesine dikkat cekmektedir. S6z konusu risalede ismail Bey Gaspirali, Rus idaresinin
dogru ve yanlis uygulamalarini dile getirirken, kendi toplumunun aksakliklarini da giin yiiziine
cikarmaktadir. Gaspirali, Tatar ve Rus toplumunun ortak bir vatanda yasayabilecegi inancina sahip bir
aydin olarak, pragmatist bir davranis c¢izgisinde Rusya’dan beklentilerini ortaya koymustur.
Hakimiyeti altindaki Misliiman toplumdan Rusya igin zarar gelmeyecegini vurgulamakta ve
milyonlari bulan bir halkin vatandas olarak deger gérmesini dilemektedir. Ozetle iki biiyiik milleti bir
arada yasatabilecek iligkinin tesis edilmesini arzulamakta ve bunun zoraki uygulamalarla yapilmasina
kars1 ¢ikmaktadir (Akpinar, 2015: 109) Gasprrali'min bu ifadeleri Bagin’in oldukca dikkatini
¢ekmigtir. Kendisi, Gaspirali’nin, Ruslarla birlikte Miisliiman toplumun da gelisecegini belirtmesine
vurgu yaparak, onu ve gazetesi Tercliiman’t Rusya’daki Miisliiman toplumun uyaniginda 6zel bir yere
konumlandirmaktadir (Bagin, 1913: 4) Bununla birlikte Bagin’in diisiinceleri ile Gaspirali’nin
zihninde olanlar arasinda bir tezatlik bulunmaktaydi. Zira o, bir misyoner olarak Miisliiman toplumun
eritilmesi taraftarligini yaparken, Gaspirali tam tersine diline, dinine, kiiltiiriine ve egitim kurumlarina
dokunulmadan, Rusya ile biitiinlesmis bir toplumun tasarlanmasini istiyordu.

Sergey Afanasevi¢ Bagin, Tatarlarin egitim ve matbuat araciligiyla Hristiyan millettaslarini
Islamlastirmaya ¢alistirdiklarim iddia etmektedir. Bu noktada ona gore egitim, Islamlastirmanin bir
aract olarak One c¢ikiyordu. Fakat Bagin’in bu asamada izledigi yol, 6nemli bir konuya 1sik
tutmaktadir. Egitim yoluyla bir Islamlasma calismalariin oldugunu iddia ederken, Tatarlar arasindaki
iki fraksiyonu zikretmektedir. Bunlar Cedit¢iler ve Kadimcilerden baskasi degildir. Bagin’in bu iki
fraksiyon hakkindaki yorumlart Rus misyonerlerin her iki tarafa bakis agilarimin belirlenmesi
yoniinden olduk¢a 6nemlidir. Zira bu noktada, Bagin’in iddia ettigi sekilde, Tatarlarm Islamlastirma
faaliyetlerinde hangi tarafin Rus misyonerligi géziinden tehlikeli oldugu sorusunun cevabina yonelik
veriler elde edilebilir. Bu ¢er¢evede Bagin, Kadimci anlayisi; dini bakis {izerine hayati yorumlayan,
daha geleneksel bir yapilanma olarak tarif ederken, Ceditgileri, tam aksine ilerici bir konuma
yerlestirmektedir. Bu noktada Ceditgiler, pek ¢ok dini konuya daha oOzgiirliik¢li bir bakis agisiyla
yaklasirken, geleneksel kaliplarla gevrili okullart modernlestiriyorlar, fen bilimlerine yoneliyor ve yeni
bir kiiltlirel hayat insa ediyorlardi. Tam da bu noktada Bagin, Ceditcilere dikkat edilmesini, onlarin
son zamanlarda Pantlirkizm ve Panislamizm ideolojilerini Kresin Tatarlari, Cuvaslar, Ceremisler ve
Votyaklar arasinda yaymaya caligtiklarini belirtmektedir. Dolayisyla, misyonerler i¢in Kadimci
anlayisin ¢ok da tehlikeli olmadig1 yorumunu yapmak bir dereceye kadar dogru olabilir. Bir misyoner
olmasa da 1907 yilinda Kazan’da gerceklestirilen Kazan Egitim Bolgesi Yetkilileri Toplantisi’nda
konusan katilimcilardan N. A. Ispanskiy’nin Kadimciler ve Ceditgiler konusundaki yorumlari, Rus
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idaresinin bakis agisina 1s1k tutmakla birlikte Bagin’in dﬁsﬁncelerinez en azindan Kadimci ve
Ceditciler konusundaki fikrinin anlagilmasina az da olsa miisaade edebilir. Ispanskiy soyle diyordu:

“Biz (Hikiimet Memurlar1) eski usul (Kadimciler) Tatarlar ile ¢ok giizel ge¢iniyorduk. Ama yeni
fikirlileri (Ceditgiler) bizim i¢in isi uygunsuz hale getiriyorlar. Bu yeniler ve Usil-i Cedide
taraftarlarinin izledikleri yol, Rusluk ve hilkiimetin bakis agisindan zararladir. Usil-i Kadim
ogrencileri mescitlere gitseler de ¢ok rahat durmaktaydilar. Ama Us{l-i Cedide 6grencileri Ruslar
gibi giyiniyorlar, mescide gitmiyorlar, din ve diyanete pek dnem vermiyorlar. Lakin bize ve
hiikiimete daha oncekinden ¢ok fazla diisman goziiyle bakiyorlar. Eski usul, biz ve hiikiimet i¢in
daha faydaliydi. Eger Miislimanlarin mektep ve medrese konusunda ortaya ¢ikan yenilesme
hareketine ve yeni fikirlilere bir an 6nce dikkat etmezsek diizeltilmesi imkansiz olan bir hata
yapmus olacagiz.” (F.K., 1908: 303, Ozsoy, 2023: 253-254).

Bununla birlikte Bagin, Rus idaresi altinda yasayan Miisliiman Tatarlarin tam olarak kontrol altina
almmadigim itiraf ediyordu. ismail Bey Gaspirali’nin yukarida bahsedilen risalesinde vurguladigi,
Rusya’da inarodetslerin, yani gayri Ruslarin goz 6niine alinmadigi, bu konuya hicbir sekilde temas
edilmedigini dile getirmesini, inarodets sorunu olarak gdrmekle birlikte hukuki bir talep olarak da
yorumluyordu. Bagin’e gore Gaspirali’nin ifadeleri dogruydu fakat misyonerlerin, etnograflarin ve
arastirmacilarin ¢aligmalarina ragmen Miisliiman Tatar diinyasinin kapsamli bir sekilde incelenmesi
i¢cin daha ¢cok zaman ve gayret gerekiyordu (Bagin, 1913: 5)

Bagin’e gore, Miisliiman Tatarlar tarafindan ¢ikarilan siireli yaymlar, islam’1 yayma araglari olarak
onemli bir yer tutuyordu ve bu noktada 1905 Devrimi ve 17 Ekim Manifestosu dayanak noktasi olarak
on plana ¢ikmaktaydi. Zira s6z konusu gelismeler, daha 6ncesinde Terciiman Gazetesi disinda etkili
bir yaym organina sahip olmayan Carlik Rusya hakimiyeti altindaki Miisliimanlarin, bir anda sayilari
onlarla ifade edilebilecek dergi ve gazetenin cikarilmasini beraberinde getirmisti. Bu Miisliiman
toplum i¢in gézden uzak tutulamayacak biiyiik bir basariydi ve bir anda Kazan, Orenburg, Uralsk,
Astarhan ve hatta Petersburg gibi sehirler birer yayin merkezine doniigsmiistii. S6z konusu yayinlarin
icerigine de deginen Bagin, siyasi meselelerin yani sira kiiltiirel konularin da yer aldigimi belirtmekte,
Miisliimanlarin ihtiyaglarinin idare karsisinda dile getirildigini ifade etmektedir. Diger taraftan bahse
konu olan siireli yayinlar, sadece egitimli simif tarafindan takip edilmiyordu. Koylerden sehir
merkezlerine, tiiccarlardan egitimli kadrolar arasina kadar yayilmist1 ve Islam’1 propaganda amacina
hizmet ediyordu (Bagin, 1913: 6-7).

Bagin’in diislincesine gore, 17 Ekim Manifestosu ile kazanilan haklar, din ve vicdan Ozgiirliigii
temelinde Miisliimanlar tarafindan kullamlmaktaydi. Fakat bu diger inarodetslerin islamlastiriimalar
anlamma gelmemeliydi. Bu noktada Miisliiman Tatarlar tam aksi yonde hareket ediyorlar, sadece
sohbet etmekle veya siireli yayin yoluyla degil kanunlar1 da kullanarak Cuvaslar, Ceremis, Votyak ve
Kresinler arasinda Islam’t yayiyorlardi. 17 Ekim Manifestosu kararlarim Tatarca olarak fakat Rus
harfleriyle basip dagitmalarindaki ama¢ da sadece Miisliiman niifusu aydinlatmak degil islam’m
propagandasiyla ilgiliydi. S6z konusu brosiirleri kullanarak Rus idaresinden din ve vicdan 6zgiirliigii
talep etmeleri, misyonerlerin faaliyetlerinin durdurulmasini istemleri de bu c¢ercevede
yorumlanmaktaydi. Bagin’e gore Miisliman Tatarlar bu ¢ikiglariyla yeni bir yola girmislerdi ve
kanunlar1 kullanarak Rus misyonerlik faaliyetlerinin kargisina Islam’m propagandasini yaparak
¢cikmislardi. Burada bir karsilagtirma ihtiyaci duyan Bagin, Miisliiman Tatarlarin, Kresin veya diger
akrabalar1 arasindaki faaliyetlerinde higbir sekilde vicdan Ozgirligii konusunu gilindeme
getirmediklerini belirtiyordu. Bdylece o, Tatarlarin, faaliyetlerini bir nevi zorlama yoluyla icra
ettiklerini vurgulamak istiyordu. Bu noktada Tatarlarin Rus niifusun tepkilerini de goz Oniinde
tutmadan bir davranig sergilerlerken, Miisliiman niifus arasinda yiiriitiilen misyonerlik faaliyetlerine
biiyiik tepki gostererek, bunun zorlama oldugu ve vicdan 6zgiirliigii ile uyusmadigini ifade ettiklerinin
altim1 ¢iziyordu. Bagin, iddia ettigi faaliyetler kapsaminda, Tatarlarin Kiril harflerini kullanmalar
konusunda s0yle bir soru sormaktadir: “Rus misyonerler neden vicdan 6zgiirliigti kanununu kullanarak

221



Cankir1 Karatekin Universitesill.Uluslararas Tiirkiyat Kongresi e k.“ t
Bildiri Tam Metin Kitabi ur 1ya

Miisliimanlar arasinda Hristiyanlig1 yaymak i¢in Arap harfleriyle brosiirler basamadilar?” (Bagin,
1913: 8-10).

Kiril Harfli Tatarca Bir Metin: “islam inanc1” ve Rus Misyonerlik Tarihine Kisa Bir Bakis

Caligmanin ikinci boliimiinde Rus harfleriyle kaleme alinan Tatarca bir metnin Rusgaya ¢evirisi ve
bunun misyoner Bagin’in nazarinda basin araciliftyla islam’in propagandasinda nasil kullanildigt
incelenmektedir. Ayrica halihazirda Misliiman Tatarlarin, Hristiyan olan millettaglariyla iliskileri
iizerine kisa bir degerlendirme yapilmaktadir.

Misyoner Bagin, Miisliiman Tatarlarin, Islam’1 yaymak amaciyla Rus harfli Tatarca metinler ortaya
koymalarma dikkat ¢ekmek istemektedir. Her ne kadar Miisliimanlar i¢in Arap harfleri kutsal kabul
edilse de son zamanlarda Kiril harfleri kullanilarak propagandalar yapilmaktadir. Bu kapsamda ortaya
konulan calismalardan birisi de 1906 yilinda “Bratya Karimovi” (Kerimi Kardesler) matbaasi
tarafindan basilan “Islam Inanc1” adl1 32 sayfalik kiiciik bir brosiirdiir. S6z konusu brosiirde Islam dini
ve temel kurallar1 hakkinda kisa bilgilerin yaninda Miislimanlara yonelik Rus idaresi tarafindan
yapilan baskilarin yer aldig1 belirtilmektedir. Ozellikle bu sonuncusunda zorla Islam’dan ¢ikarilmalar
iizerinde duruldugu vurgulanmaktadir (Bagin, 1913: 11).

Bagin, bir kismin1 Ruscaya terciime ettigi brosiir iizerinden, Miisliiman Tatarlarin aciktan islam’mn
yayllmasina hizmet ettiklerini ortaya koymaya calismaktadir. Dolayisiyla brosiiriin giris yazisinda yer
alan yazilma amacim, Tatarlarin Kresinler arasinda Islam’i yayma girisimlerinin bir delili olarak
yorumlamaktadir. “Islam Inanc1” adli brosiiriin yazilma amaci, ilk sayfasinda soyle ifade edilmistir:
“Samimi sekilde Islam’a inanan fakat zorla bu dinden ¢ikarilan kardeslerimiz, (bu brosiir) Miisliiman
dilinde Miisliiman harfleriyle hem de Rus harfleriyle yazildi.” (Bagin, 1913: 11). Bagin, yukarida
ifade edilen diisiincesini destekler sekilde brosiir {izerinden verdigi baska bir ornekte ise Ozetle su
ifadeler yer almaktadir:

“Islam dininin aciklandig1 bu kitap, eskiden Miisliiman olan fakat zorla Islam’dan c¢ikarilan
kardeslerimiz icin. Kardeslerimize islam’i yasamalar1 icin firsatlar verilmedi; zorla kiliselere
sokuldular, zorla evlerine ikonlar konuldu, zorla Paskalya kutlatildi. Bunlar1 yapmayip Islam’a
riayet edenler, karsiliginda para alan Papazlar tarafindan cezaevine gonderildiler. Bu sansiz
Miisliimanlar, bizim kardeslerimiz, yillardir samimi sekilde inanglarimi koruyorlar. Dillerini
kaybetmediler, Islam’dan ayrilmadilar...Onlar tahtadan yapilan ikonlarin tanr1 olmadigini ¢ok iyi
biliyorlar. Meryem’den dogan Peygamber Isa’nin Tanr1 olmadigmi da cok iyi biliyorlar...
Tanrmin varligr her seyden 6ncedir, onun anne ve babaya ihtiyaci yoktur. Bizim kardeslerimizin
pek cogu ikonlara ibadet etmenin yanlis bir is oldugunu, onlarla bir sey yapilamayacagini
biliyorlar... Islam’1 korumak icin hayatlarim cezaevlerinde felaketler igerisinde geciren, Sibirya’da
geciren hatta bu diinyada cezaevi hayati yasayan (kardeslerimiz) ileride (ahirette) cennet
salonlarinda yer alacaklar... Simdi sizler, gencligini baskilar altinda yasayan kardeslerim, Islam
dinini 6grenemediniz, Kuran okuyamadmiz, islam dilinde yazamadimz. Simdi artik Tanriya
siikiirler olsun ki iradeniz (9zgiirliigiiniiz) var, cocuklarimz mekteplerde (Islam’1) 6grenecekler.
Fakat aranizda yasi ilerlemis, Rusca biliyor olanlar, Islam’1 6grenmek icin bu kitabi okumak
zorundalar...Sonrasinda mollalarin yaninda yer alacak, onlar size camilerde namaz kildiracaklar.
Simdi, Rus¢a okumay1 bilenler, bu kitab1 okuyunuz. Bu kitap Rus harfli olmasina ragmen sizin
dilinizde, Tatarca olarak, hafifletilmis sekilde yazildi...” (Bagin, 1913: 12-14).

Bagin’in kismi terciimesinin sonunda, gocuklarin, yetiskin erkeklerin ve kadinlarin nasil islam’
Ogrenecekleri, ibadet edecekleri, mekteplerde islerin nasil yiiriitiilecegi hakkinda ¢ok kisa bilgiler yer
almaktadir (Bagin, 1913: 14).

Misyoner Bagin, yukarida yaptigi alintilar iizerinden, Miisliiman Tatarlarin agiktan islamlastirma
faaliyetleri igerisinde yer aldiklarini iddia etmektedir. Bu durumun nedenleri arasinda da 17 Ekim
Manifestosuna atif yapmakta, zaten Misliiman Tatarlarin da bu degisimin getirdigi firsatlar
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kullanarak hareket ettiklerini dile getirmektedir. Dolayisiyla Rus idaresinin misyoner kanadinin, 17
Ekim Manifestosunun gayri Ruslar iizerinde yaptig1 etkiden olduk¢a rahatsiz oldugu
gozlemlenmektedir. Ayrica Bagin’e gore yukarida yer alan ifadeler, Miisliiman Tatarlarin Ruslara ve
Hristiyanliga bakis1 hakkinda da 6nemli ip uclar1 vermektedir. Zira Tatarlar, yillardir Ruslarla birlikte
yasamalarina ragmen, fanatikliklerini kaybetmemisler ve bu durum onlarin Hristiyanlik hakkinda
yanlig bilgilere sahip olmalarimi beraberinde getirmistir. Bagin bu tablonun degistirilmesi gerektigini
diisiinerek; Miisliiman Tatarlarin 6n yargilarla dolu Hristiyanlik hakkindaki inanislarini acik bir
sekilde ortaya koymak veya diizeltmek icin hem Tatarlar hem de diger gayri Ruslar arasinda yiiriitiilen
misyonerlik faaliyetlerinin temellerine bakilmasini 6nermektedir (Bagin, 1913: 15).

Bagin’in bu bolimde temas ettigi bir diger konu, Rus idaresiyle Misliiman Tatarlarin tarihi
iliskileriydi. Bu noktada iic donem iizerinde durdugundan bahsetmek miimkiindiir. Ilki IV. ivan,
ikincisi ise 1. Petro’nun saltanat yillarin1 kapsamaktadir. Her ikisi i¢in Rus idaresinin inang 6zgiirliigii
konusunda oldukga saygili, zorlama faaliyetler izlemeyen bir yonetim olarak tanimlanmasi dikkat
cekmektedir. IV. Ivan déneminde Kazan Hanhgmin isgaliyle birlikte Kazan’da kurulan misyonerlik
cemiyetlerinin gayri Ruslara, bu kapsamda Miisliiman Tatarlara saygili davrandigini belirtilirken,
Petro doneminde de inang ozgiirliigiiniin varligi vurgulanmaktadir. Diger taraftan Kreginlerin bu
donemde idare tarafindan desteklendigi de itiraf edilmektedir (Bagin, 1913: 16). Elbette bu diislince
bir misyoner yaklasimmin iiriiniiydii. Fakat, onun iddia ettiklerinin aksine, hem IV. Ivan hem de
Biiyiik Petro zamaninda gayri Ruslar, bu anlamda Miisliiman Tatarlarin dini hayatlari ag¢isindan zoraki
uygulamalari igeriyordu. Ornegin IV. Ivan, Tatarlara kars1 politikasini kendi dini diisiincesi iizerine
kurgulamis, “Kutsal Telsis’e bizimle birlikte hamdetmeli” anlayisiyla Bas Piskopos Guriy’i Kazan’a
ozel yetkilerle gondermisti. Yumusak uygulamalar sonug¢ vermeyince sert tedbirlere basvurulmus,
1556°da Kazan’da isyan dahi ¢ikmisti. isyan bastirilmakla birlikte Miisliiman olmayanlarin sehir
surlariin igerisinde yagamalar1 yasaklanmisti. . Petro’nun iktidar yillarinda ise daha keskin
uygulamalarla karsilasiliyordu. Tatarlarin alt1 ay igerisinde Hristiyan olmamalar1 halinde topraklarina
el konulmakta, Hristiyan olanlara ise askerlik ve vergi sorumluluklarindan belirli bir siire muaf olma
avantaji veriliyordu (Rorlich, 2000: 87-93). Yine Kirim Savasi sonrasinda Panslavist fikrin yiikselisi
ve bunun Ortodokslukla birbirini destekleyen yonii, misyonerlik ¢alismalarinda bir canlanmaya neden
olmus, bu anlamda III. Aleksandr devrinden itibaren kilisenin etkinligi daha da artmisti. Onceki
ornege benzer sekilde Ortodoksluga gecen bir Tatar veya digerleri i¢in askerlik hizmetinden muaf
olmak miimkiindii (Alp, 2016: 216-217). Diger taraftan Bagin, Carlik idaresindeki Miisliiman
toplumun “dini” alandaki 6zgiirliigiiniin olduk¢a genis smirlara ulagsmasini II. Katerina iktidariyla
iliskilendirmektedir. Bagin’in hem misyonerlik faaliyetleri hem de Miisliiman toplumun Rus idaresi
karsisindaki konumunun giiglenmesi bakimindan inceledigi bu dénemde bir nevi Imparatorice
Katerina’nin elestirilere ugradigina sahitlik etmek miimkiindiir. Bagin, bir misyoner olarak kendi
nazarinda bu meseleyi incelerken, II. Katerina devrinde Miisliimanla taninan din 6zgiirliiglin{i, cami ve
mektep agmalarinin oniindeki engellerin hafifletilmesini, Ufa ve Kirim’da miiftiiliiklerin kurulmasini,
Miisliiman Tatarlarin halihazirda Kresinlere ve diger gayri Ruslar iizerindeki etkilerini artirdigini,
onlarin Islam’1 yayma faaliyetlerine olanak sagladigim diisiiniiyordu. Zira ona gére bu durum, islam
propagandasiin giderek giliglenmesine neden olmus ve 1827 yilindan itibaren baslayan ve periodik
sekilde devam eden toplu sekilde Islam’a déniislere neden olmustu. Bagin’e gére bunlara karsi
onlemler alinmaliydi ve belki de 2 Eyliil 1728 Kanunu gibi bu tiir doniigler yasaklanmaliydi. Hem
hiikiimet hem de dini idare, Kresinlere ve Tatarlarin tehlikesi altinda goérdiikleri diger gayri Ruslara
kars1 yakin davranmali, onlara maddi destek saglanmali hatta fanatik dindaslar1 arasinda kalmalarini
saglamaliydi. Boylece kendi i¢lerinde Miisliiman Tatarlarin niifuzundan uzak tutulabilirlerdi. Onun bu
diisiincesindeki ornek ise gegmiste Novokresinlerin Rus aileler arasina yerlestirilmelerinin getirdigi
olumlu sonugtu (Bagin, 1913: 17-19).
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Tatar Matbuat1 ve Ozel Bir Misyonerlik Dergisine Duyulan Thtiyac

1905 Rus Devrimi ve 17 Ekim Manifestosunun Tatar matbuati iizerinde biiyiikk bir etki yaptigi
stiphesizdir. Calismanin giris kisminda da belirtildigi iizere bir anda onlarca dergi ve gazete giin
yiiziine ¢ikmis, sadece Idil-Ural bolgesinde degil, genel olarak biitiin Rusya Tiirkleri arasinda bu
anlamda bir canlanma goriilmiistiir. S6z konusu yayin organlarinda sadece devrin siyasi meseleleri
tartisilmamig, Rusya’da yasayan Misliiman toplumun ihtiyaclar1 giindeme getirildigi gibi, din veya
etnik ayrim gozetmeksizin diger halklarin ve akraba topluluklarinin sorunlari, sosyal, siyasi ve kiiltiirel
durumlari hakkinda bilgiler verilmistir. Iste bu noktada misyoner Bagin’i rahatsiz eden bir durumun
ortaya ciktig1 anlagilmaktadir. Zira onun, gayri Ruslarin Tatar kontroliinden ¢ikarilmasi hususunda
Tatar matbuatinin yakindan takip edilmesi ve onlarin bu konudaki bakislarinin tam olarak anlagilmasi
gerektigi konusunda 1srarci bir tutum sergiledigi goriilmektedir. Tatarlar tarafindan ¢ikarilan gazete ve
dergilerde, gayri Ruslarin sorunlari, ihtiyag ve talepleri konusuna ayri bir yer verildigini belirterek
gelismeleri, islam’mn yayginlastiriimasiyla iliskilendirmekte ve sadece Tatarlara yakin halklarin degil
Ruslarin da c¢ember igerisinde oldugunu diisiinmektedir. Bu kapsamda Orenburg’da c¢ikan Sura
Dergisi'nde yaymlanan “Rusya’da Inarodis Mektepleri” adli yaziy1r incelemekte ve alintilar
yapmaktadir. Aslinda yayimlanan bu c¢alisma 1907 yilinin Agustos ayinda Narodmiye Ugilisce
Direktorleri ve Ugitelski Skola Miidiirlerinin (Milli Egitim Yoneticileri ve Ogretmen Okullart
Miidiirleri) Kazan’da gerceklesen toplantilarindaki miizakerelerin kayitlaridir ve “Nagalnoe Obugenie
Dergisi’nde yayinlanmistir. S6z konusu kayitlar Ceditgi aydin Muhammed Fatih Kerimi tarafindan
“Rusya’da Inarodis Mektepleri” adiyla Tatarca’ya, Kerimi tarafindan kaleme alinan giris yazisi ise
Bagin tarafindan Ruscaya terciime edilmistir. Bagin’in kismen terclime ettigi Kerimi giris yazisinin
tam hali sOyledir:

“Bizde de Ruslarda da mektep, 6grenim ve millet meseleleri canlandigi bir zamanda, Miisliiman
mekteplerine hiikiimet erbabinin ne gozle baktiklarini bilmek faydadan hali olmasa gerek. Biz
Miisliimanlarin eskiden beri kendi halleri ile mesgul olup yasayan bir halk diye biliyoruz. Bunlar,
eskiden beri kendi dinlerini korumaya c¢alistyorlar. Lakin ilim ve marifet-i cedideden bihaber
olduklarina gore Avrupa milletlerinde oldugu gibi din ve dil vasitasiyla kendi medeniyetlerini
nesrederek baska milletleri yutmaya ¢alismamuslardir. Ruslar bir yanda dursun hatta dil, 6rf ve
adet ve de usul-i maiset cihetince kendilerine pek yakin olan Cuvas, Ar, Murdva gibi birtakim
Mecusi kavimler arasina da kendi dinlerini ve dillerini yayaya ¢alismamislardir. Sadece bu da
degil, hatta kendilerine dil, kan ve din kardesi olan Kresinlerin Islamiyetini yasrub durmalarina
mecbur olmalarina da ses ¢ikarmamiglardir. Eger 6nceki Tatarlar, babalarimiz olan Miisliimanlar,
Balkan sube-i ceziresindeki Slav kavimleri gibi din ve dil vasitasiyla komsularini yok etme
politikasina hizmet eder olsalar Tiirk-Fin neslinden olan Rusya’daki birtakim kiigiik kavimlerin
uzun zamandir IslAim dinine girip, Tatarlasip bitmis olmalar1 akla gelmektedir. Lakin biz, o
babalarimiz zamaninda Rusya Hiikiimetinin inarodisler hakkindaki siddetli muamelesini, bir
piskoposun isareti ile mollalarin guberniyadan ¢ikarildigini, mescide bir Kresin girip namaz kildig:
icin imamin Sibirya’ya gonderildigini ve sair her tiirlii zuliim ve cebirlerini akla getirecek olsak o
vakitteki babalarimizdan ¢ok sey talep etmeye hakkimizin olmadigini belki dinlerini ve su vasita
ile dil ve milletini koruyup geldiklerine tesekkiir etmek gerekmektedir. Mesele bize bdyle
goriniiyor. Lakin Hiikiimet ehillerinin nazarinda is bagkadir. Onlar, Tatarlarda tecaviizi bir hareket
goriiyorlar. Rusya’daki inarodisleri Tatarlar kendi dinleri vasitasiyla yutmaya caligiyorlar, bu
nedenle Rusya’nin Miisliimanlarin ¢ok oldugu yerlerinde Garp ve Sark medeniyeti tartismaktadir
diye zannediyorlar.” (F.K., 1908: 203-204, Bagin, 1913: 23-24).

Muhammed Fatih Kerimi tarafindan yapilan bu agiklama, misyoner Bagin’in diisiinceleriyle tamamen
ters diismektedir. Bagin her ne kadar Tatarlarin misyonerlik faaliyetleri yiiriittiiklerini iddia etse de
ifadeler, tam tersi istikamette Ruslarin baski ve zuliimler araciligiyla Miisliimanlara kars1 durduklar
belirtilmektedir. Zira Tatarlarin, iddia edilen misyonerlik faaliyetlerini gerceklestirmeleri i¢in uygun
bir zemin mevcut degildi. Kerimi tarafindan agik¢a izah edilen nokta da burasidir. S6z konusu toplum,
yillardir idari, siyasi, dini ve kiiltiirel baskilar altinda din ve milliyetlerini korumalarinin gerekliligi
lizerine mesai harcamiglardir. Muhtemelen bu siire¢ igerisinde eskiden Miisliiman olan ve pek ¢ok
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yonden ortak degerleri paylastiklar1 akrabalari iizerinde etkileri olmus, onlarin dini tercihlerine yon
vermis olabilirler. Fakat bunun Bagin’in bahsettigi sekilde bir misyonerlik faaliyeti ¢izgisinde
gerceklestirildigini kesin olarak sdylemek miimkiin goériinmemektir.

Sura Dergisi’nde yer alan makalenin ardindan Kazan’da yayinlanan Ahbar Gazetesi’ne donen Bagin,
1908 yila ait 84. sayida yer alan “Iki Parti (yonelis-grup)” adli makaleyi incelemeye koyulmaktadir.
S6z konusu makalede, Ruslar arasinda Tatarlara yonelik iki farkli yaklagim ele alinmaktadir. Bunlarim
ilki Hristiyanli§i yayma amaciyla hareket eden gruptur. Bunlar inan¢ temelinde Cuvas, Ceremis ve
diger halklar1 etkilemeye calisirken, Tatarlarin etkisinden tutmak amaciyla da idari Onlemlere
basvurmaktadirlar. Ahbar Gazetesi’'nde ifade edilenlere bakilirsa bu grup, Islam inancina tamamen
diisman olup, islam’in yayilmasina engel olmak ve Tatarlar1 séz konu halklarin goziinden diisiirmek
amaciyla misyonerlerden de yardim almaktadirlar. Bu gurup amagclarina ulagmak i¢in sadece egitimi
kullanmamakta, idarenin baski yapmasina dahi bagvurmaktadir. Dolayisiyla bu sayede zorla vaftiz
edilenlerin etki altindan ¢ikmasinin Oniine gegilmeye calisilmaktadir. Ahbar’da yazilanlara gore bu
gurubun dikkat ¢eken bir 6zelligi bulunmaktadir. Her ne kadar Hristiyanligi yayma amacinda olsalar
da bu konuda farkli bir tercih yaptiklart anlagilmaktadir. Bu kapsamda onlar, Tatarlarin
Hristiyanlastirilmasindan ziyade onlar1 diger halklardan uzak tutmaya caligmakta, Hristiyanligi da
cahil kesim tizerinden yayma amaci giitmektedirler. Zira onlara gore bilgili kesimlerin sorgulamalari
artacak ve din konusuna ilimli yaklagmayacaklardir. Bunun karsisinda cahil halklar1 yonetmek ve
yonlendirmenin daha kolay oldugunu diigiinmektedirler (Bagin, 1913: 24-25). Ahbar Gazetesi’'nde
bahsedilen ikinci grup ise Tatarlarin dini inanglarin1 degistirmekten ziyade, onlar1 egitim araciligiyla
Rus kiiltiirli icerisinde eritmek ve milliyetlerinin yok olmasma hizmet etmek amaciyla hareket
etmektedir. Bu kapsamda Wilhem Radloff’u zikreden gazete, onun Ufa ve Kazan’da Tatarlar igin
actig1 ¢ok sayida okulu 6rnek olarak gostermektedir. Makale yazarina gore, her ne kadar Tatarlarin din
ve edebiyatlarina yonelik bir karisma séz konusu olmasa da bu grup nihayetinde Tatarlarin milliyet
anlaminda yok olmasmna caligmakta ve dolayisiyla ilk gruba nazaran daha tehlikeli olarak
goriilmektedir (Bagin, 1913: 25).

Misyoner Bagin’e gore Ahbar Gazetesi'nde yer alan satirlar, Tatarlarin bugiine kadar, Ruslarin
inarodetsler arasindaki aydinlatma faaliyetlerini anlamadiklarin1 géstermektedir. Ona gore s6z konusu
tanimlamalar veya degerlendirmeler, Tatarlarm 6n yargili diisiincelerinin bir driiniiydii ve bu
faaliyetleriyle Ruslar1 kiiciik diigiirmeyi amaglamaktaydilar. Ruslar, dar bir bakis acilariyla kendi
kiiltiir ve dinleri disinda higbir seyi gormeyen Tatarlarin iddia ettikleri gibi misyonerlik faaliyetleri
yiiriitmiiyorlardi. Bu konuda ilmiskiy’e atifta bulunan Bagin, inarodetslerin egitimine ¢ok biiyiik
hizmetler yapildigini, 6zen gosterildigini ifade ederek, yazilanlar bir suglama olarak degerlendirmistir.
Yine, Yu. Muzafferov tarafindan kaleme alman “K Svetu (Aydmliga Dogru)” adli misyonerler
hakkindaki bir brosiirden alinti yaparak, misyonerlerin insan duygusundan anlamayan ve insani
vasiflardan yoksun seklinde tanimlamasini kabul etmemekte ve bu yorumlar1 agir1 ve palavra olarak
nitelendirmektedir. Bagin’e gore Rus misyonerler, Tatarlarin inarodetsler arasindaki faaliyetlerine
ragmen onlardan nefret etmedikleri gibi Islam’1 evrensel bir din olarak kabul ediyor, Tatar toplumunu
ve Islam’1 anlamak i¢in gayret gdsteriyordu. Tatar matbuati ise misyonerlerin bu yaklasimi karsisinda
6zellikle son zamanlarda Miisliimanlar1 hakli ¢gikarmak amaciyla yazilar kaleme almakta ve dolayisiyla
bir fanatizm yaratmaktaydilar (Bagin, 1913: 26-27). Diger taraftan Bagin, yukarida bahsedilen
brosiirleri fanatizm olarak kabul etmekle birlikte, Miisliiman Tatarlar arasindaki yenilik¢i kesimin bu
tiir calismalari dogru bulmadigini, bunu “¢dp ve g¢amur tortusu” olarak kabul ettiklerini ifade
etmektedir. Zira Bagin’in ifade ettiklerine bakilirsa yenilik¢i kesime gore bu eserlerden tam olarak
Islam’1 &grenmek miimkiin degildi ve fanatizmi canlandirtyordu. Bunun karsisindan aymi yayinlar
geleneksel din adamlar tarafindan mektep ve medreselerde okutularak Islam’i 6grenmede gerekli
eserler olarak kabul edilmekteydi (Bagin, 1913: 28).

Bagin, caligmasinin devaminda Beyan’iil Hak Gazetesi’de yer alan “Misyonerler” adli makaleyi de ele
almaktadir. S6z konusu makalede; misyonerlerin Miisliimanlar1 yok etmeyi amagladiklari, bunun igin
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Islam’1 ve Islam toplumunu 6grenmeye calistiklar1 kabul edilmekle birlikte bu konuda basarisiz
olduklari, olaya temel noktalarindan bakmayip s6z konusu dini avam, inang esaslarini bilmeyenlerin
dini olarak kabul ettiklerini, igin felsefesinden ve bu dinin temel kitaplarindan habersiz olduklar1
belirtilmistir. Bagin’e gore bu agiklama misyonerlere karsi asir1 derecede Onyargilarla doluydu. Zira
bahsedilenler meselenin sadece bir yoniilydii ve Miislimanlarin da birtakim etkileri s6z konusuydu. Bu
anlamda onlarin kendi diisiinceleri, isteksizlikleri ve fanatiklikleri etkiliydi. Yine yukarida bahsedilen
brosiirlerde yer alan geleneksel diisiinceler de Miisliimanlarin bu bakislarinda etkili olmaktaydi
(Bagin, 1913: 28).

Misyoner Bagin, ¢aligmasinin devaminda Rusya Tiirkleri arasinda oldukca popiiler olan Orenburg
merkezli ¢ikan Vakit Gazetesi’ndeki bir habere yonelmektedir. 1908 tarihli bu haberde su satirlara yer
verilmistir:

“Reg”in haberine gére Iyul (Temmuz) ahirlerinde Paris’te Rusya Miisliimanlari tarafindan
“Misliiman” adli Rus dilinde haftalik bir jurnal (dergi) ¢ikmaya baslayacaktir. Jurnal Rusya
Miisliimanlari, hususan Kafkasyalilar igin nesredilip maksadi; nadanlikta (cahillik iginde)
yatmakta olan 6z dindaglart hem vatandaslari arasina ilim, fen ve teknikaya (teknige) muhabbet
gostermek™ dir. Jurnalin programi pek genis olup siyasi islerle mesgul olmayacaktir. Jurnal
idaresinin halk ismine taratmis beyannamesinde (s0yle) denilmistir: Dagistanlilar Rusya’y1 6z
vatanlar1 sanip, onun san ve serefi icin fedakarliklar gosterebildiklerini defalarca ispat ettiler.
Kafkas Dagistanlilar1 Rusya’y1 seviyorlar, onu biiyiik ve kuvvetli hiikiimet saniyorlar ve her bir
Rus gibi hukuklu grajdan bulurga tililer (vatandas olmayi talep ediyorlar)” (Isimsiz, 1908: 4).

Misyoner Bagin, s6z konusu haber iizerinden yaptig1 degerlendirmesinde, derginin Miisliiman Tatarlar
icin ¢ikarilacagini fakat Rus dilinde olmasinin sasirtici oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu durum,
Tatarlarin, Rus kamuoyuna hitap etmeleri, onlar arasinda kendilerinden s6z edilmesini saglamalar1 i¢in
yapilan bir girisimdi. Zira, sadece Tatarca basin lizerinden ihtiyaglarini ortaya koymak, Ruslar
arasinda var olabilmek miimkiin degildi (Bagin, 1913: 29).

Misyoner Bagin, c¢aligmasinin son kisminda, 6zel olarak bir misyonerlik dergisinin ¢ikarilmasi
gerektigini giindeme getirmektedir. Ona gore s6z konusu dergi Kazan ilahiyat Akademisi’nin
kontrolii altinda olmaliydi. Zira burada misyonerlik konusunda deneyimli bir ekip bulunuyordu ve
derginin ydnetilmesi igin gerekli insan kaynagia sahipti. Bdylece Islam’m &grenilmesinin yani sira,
Tatar matbuati da yakindan takip edilebilir, onlarin ve diger gayri Ruslarin sorun ve problemleri
incelenebilirdi. Ayrica dergide misyonerlik faaliyetlerinin gelistirilmesine dair yazilarin yan1 sira gayri
Ruslarin misyonerlik faaliyetleri de izlenebilecekti. Gayri Ruslar arasindaki olumlu ve olumsuz
gelismeler hakkinda bilgi edinilecek ve bu, gayri Ruslarin aydinlatiimasi yolunda biiyiik yarar
saglayacakti. Bagin derginin adin1 da “Volga Gayri Rus Bolgesi” olarak dnermekteydi (Bagin, 1913:
30-31).

Sonug¢

Bir misyoner olarak Sergey Afanasevi¢ Bagin’in ¢aligmasini, Rus idaresinin gayri Ruslar hakkindaki
kanaatini ortaya koyan bir incelemedir seklinde tanimlamak miimkiin degildir. Bununla birlikte, 6zel
olarak Idil-Ural toplumu hakkindaki gériisleri, en azindan misyonerlik faaliyetlerini yiiriiten kadrolarin
yirminci ylizyll baslarinda Tatarlar arasinda cereyan eden bazi gelismeleri nasil degerlendirdikleri
hakkinda ip uglar1 vermektedir. Zaten, ¢calismay1 degerli kilan nokta da burasidir. Her seyden 6nce
ifade etmek gerekir ki, 1905 Rus Devrimi ve 17 Ekim Manifestosu, Idil-Ural toplumunun siyasi ve
kiiltiirel alanda canlanmasina vesile olan 6nemli bir gelismedir. Bu gelisme sadece soz konusu
alanlarda etkili olmakla smirli kalmamig, Bagin’in ¢aligmasinin isaret ettigi sekilde dini alanda da
hukuki taleplerin Rus idaresine yoneltilmesinde temel faktdrlerden birisine doniigmiigtiir. Bununla
birlikte Bagin’in, gelismeleri Tatarlarin akraba topluluklar arasinda Islam’t yaymak amaciyla
kullandiklarina dair iddialarinin, kuvvetli argimanlar olmadigmi belirtmek gerekmektedir. Zira,
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yilizyillardir Hristiyanlagtirma ve Ruslagtirma faaliyetleri altinda ezilen bir toplumda, dini alanda
ortaya konulan 6zgiirliik taleplerini misyonerlik ¢ergevesinde yorumlamak iddialarla 6rtiismemektedir.

Bagin’in ¢aligmasinda dikkat ceken bir diger nokta ise 1905 Devrimi sonrasinda Idil-Ural Tatarlari
arasinda matbuat alaninda goriilen gelismelerin, misyonerlik faaliyetlerini yiiriiten kadrolar tarafindan
da yakindan takip edildigidir. Bagin’in bu konudaki uyarilarindan anlasildigi iizere, matbuat
sahasindaki gelismeler, Tatarlarin hem Miisliiman ¢evrelerde hem de Gayri Ruslar arasinda etkin
olduklarmni, olmaya calistiklarini isaret etmektedir. Bagin tarafindan, Idil-Ural yayinlarinda ¢ikan
incelemelere yonelik yapilan uyarilar bu konuda bir delil olarak goriilebilir. Bununla birlikte s6z
konusu uyarilarin, bir misyonerin kisisel disiinceleri oldugunu ve genel durumu ifade eden tespitler
olmadigini belirtmek gerekmektedir.

Calismada ulasilan bir diger sonug¢ da Tatar siireli yayinlarindan ve bazi Tatarca yazilan (bazen Arap
bazen de Kiril harfleri kullanilmistir) risalelerin terciimelerinin verilmesi ve igerigi goz Oniinde
bulundurularak Rus idaresine Tatarlar konusunda uyarilarin yapilmasi, dnemli bir noktaya isaret
etmektedir. Zira soz konusu metinlerde Carlik idaresinin politikalarina karst bir durus sergilendigi
goriilmektedir. Bu dogrudan 1905 Rus Devrimi’nin Tatarlar lizerindeki etkisini gdstermekte ve Rus
imparatorlugunun elestirilmesi s6z konusu olmaktadir. Diger taraftan ozellikle “Islam Inanci” adli
brosiir iizerinden verilen ornekle, misyoner Bagin’in bir genellemeye gittiginden bahsetmek bir
dereceye kadar miimkiindiir. S6z konu brosiiriin Kiril harfleri ile Tatarca yazilmasi, icerisinde
Hristiyanlastirilnug  Tatarlarin  Islam’a davet edilmesi, Bagin tarafindan Tatarlarin misyonerlik
faaliyetleri olarak degerlendirilmistir. Halbuki burada, 17 Ekim Manifestosundan kaynakli olarak elde
edilen haklar iizerinden, dnceden Miisliiman olan fakat zorla dinleri degistirilen halklara “din ve
vicdan 6zgiirliigiiniin” hatirlatilmast yatmaktadir.

Son olarak, Bagin’in bu kiiciik ¢aligmasinda dikkat ¢eken bir husus da Tatarlar arasinda var olan iki
gruba temas edilmis olunmasidir. Bunlar, siyasi, sosyal ve kiiltiirel olarak toplumu yo6nlendiren
Ceditgiler ve Kadimcilerdir. Calismada, Ceditgilerin modern egitim talepleriyle ortaya cikislari,
geleneksel diislinceye karsi duruglari belirtilirken, Kadimciler tam aksi sekilde tanimlanmus, yaptiklar
calismalarla mutaassipliga neden olduklart gibi toplumun Rus idaresine bakisina da yon
vermektedirler. Bu degerlendirme, Cedit¢i ve Kadimci anlayisin keskin ayriligina bir kez daha isaret
etmekle birlikte Bagin’in s6z konusu gruplardan Ceditgileri tehlikeli olarak nitelendirmesi, misyoner
anlayisin iki taraftan hangisini tercih edecegi konusuna agiklik getirmektedir.
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Ozet

Genellikle olaganiistii zaman, mekan ve sahis kadrosu igerisinde cereyan eden olaylart anlatan, anlatildig1 yerin
ozelliklerini biinyesinde tasiyan, hayali olmasina ragmen gercek hayatla yakindan ilgili olan ve dinleyiciler
iizerinde inandirict etkiler birakan masallar, halk edebiyati anlat1 tiirleri arasinda 6nemli bir yere sahiptir.
Masallar, dinleyiciyi bir taraftan eglendirirken diger taraftan da baska bir dleme gotiiriip egiten, Ogreten,
diistindiiren ve ¢esitli mesajlar veren bir yapiya sahiptir.

Sozlu kiiltiiriin {irtinii olan masallar, anlatildigt toplumun inanislarini, gelenek ve goreneklerini, yagsam
bicimlerini kisaca kiiltiirel degerlerinin tamamini igine alarak gesitlenmis ve her cesitlenmede yeniden hayat
bulmustur. Basit bir olaylar dizisinden ibaret olmayan masallarda bir¢ok mesaj, birtakim semboller yoluyla
ortintiilenmistir. Sembol ve motif yoniinden oldukc¢a zengin olan masallarda “anne” tipinin de olumlu ve
olumsuz ozellikleriyle yer aldig1 goriilmektedir. Anne; besleyen, koruyan, seven, yol gdsteren, cezalandiran ve
yok eden yonleriyle birgcok masalda yer alir. Anne, biitiin bu 6zellikleriyle hemen hemen her masalda agik veya
ortiik bir sekilde goriilmekte ve ¢ogu zaman masallarin gidisatina yon veren hakim unsur olarak kendine yer
bulmaktadir.

Bu calismada, Elazig’dan derlenen ve Tiirk diinyasinda da varyantlari bulunan “Dul Kadinin Oglu” adli masalda
gecen ve olaylara yon veren anne tipleri, annenin masal mekanindaki yeri ve dnemi tespit edilip belirlenen tipler
sembolik ve psikolojik agidan degerlendirilecektir.

Anahtar Sozciikler: Masal, tip, anne.
Abstract

Fairy tales, which usually narrate the events that take place within the extraordinary time, place and personal
staff, which contain the characteristics of the place where they are told, which are closely related to real life
despite being imaginary and which leave convincing effects on the listeners, have an important place among the
narrative genres of folk literature. Fairy tales have a structure that not only entertains the listener but also takes
them to another world, educates them, makes them think and gives various messages.

Fairy tales, which are the product of oral culture, have diversified by including the beliefs, traditions and
customs, life styles of the society they are told, in short, all of their cultural values, and have been revived in
every diversification. In fairy tales, which do not consist of a simple series of events, many messages are
patterned through some symbols. It is seen that the "mother" type is also included with its positive and negative
characteristics in the tales, which are very rich in terms of symbols and motifs. Mother; It is featured in many

! Bu bildiri Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirlanmakta olan “Tiirk Halk Edebiyatinda
Anne Motifi” baslikli doktora tezinden iiretilmistir.
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tales with its nurturing, protecting, loving, guiding, punishing and destroying aspects. With all these features, the
mother is seen explicitly or implicitly in almost every fairy tale and often finds its place as the dominant element
that directs the course of fairy tales.

In this paper, the mother types that are mentioned and direct the events in the tale called "The Widow's Son",
which was compiled from Elazig and has variants in the Turkish world the place and importance of the mother in
the fairy tale setting are determined and the types are determined, symbolically and psychologically, will be
evaluated from this perspective.

Keywords: Fairy tale, type, mother.

Giris

Halk edebiyatinin en zengin ve iizerinde en ¢ok ¢aligilan tiirlerinden biri olan masallar, yap1 ve igerik
bakimindan zengin bir varlik géstermektedir. S6zlii kiiltiir ortaminda olusturulan ve halk anlatilarinin
onemli bir kolunu teskil eden masallar bir¢cok arastirmaci tarafindan tanimlanmaya ¢aligilmstir:

Stikrii El¢in masali* Bilinmeyen bir yerde, bilinmeyen sahislara ve varliklara ait hadiselerin macerast,
hikayesi.” (1981: 386) seklinde tanimlamistir. Saim Sakaoglu masali “Kahramanlarindan bazilar
hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olaylari masal iilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu
halde dinleyenleri inandirabilen bir sézlii anlatim tiiriidiir.” (1999: 2) diye tanimlarken, Esma Simsek
“Genellikle ozel kisiler tarafindan, kendine mahsus (olaganiistii) zaman, mekan ve sahis kadrosu
icerisinde, yasanilan hayat ile hayal edilen hayatin sistemli bir sekilde ifade edildigi; klise sozlerle
baslaywp, yine klise sozlerle biten hayal mahsulii sozlii anlatim tiridiir.” (2001: 3) seklinde
tanimlamistir. Ali Berat Alptekin “ Masal, nesirle séylenmis ve dinleyicileri inandirmak gibi bir
iddiast olmayan, tamamu ile hayal mahsulii olan mensur bir tiirdiir.” (2002: XI) der. Umay Giinay ise
masalt* Aswlarin birikmis irfamim ve belirli bir hayat diizenini yasamak zorunda olduklarimizla
yvasamak istediklerimizi bir arada kendisine has bir atmosfer ve iislupla kendi mantik silsilesi iginde
geleneksel motiflerle anlatan tiirdiir.” (1992: 321) seklinde tanimlamustir.

Genellikle nesir seklinde olan masallarda zaman zaman manzum kisimlar1 da gérmek miimkiindiir.
Halkin anlayabilecegi sade bir dille aktarilan masallar bu 6zelligi sayesinde genis halk kitlelerine
ulasabilmistir. Belirli yerlerinde kaliplasmis ifadeleri barindiran bu anlati tiiri, destan ve halk
hikayelerine gore daha kisadir. icinde tesadiifi hicbir unsuru barindirmayan masallar, zamanla hem
anlaticinin hayal diinyasindan hem de anlatildig1 cografyanin gelenek, gdrenek, kiiltiir ve inanisindan
etkilenerek cesitlenmeye, varyantlasmaya ugramistir. Bu ¢esitlilik masallarin her anlatiliginda yeniden
hayat bulmasma katki saglamustir. Oyle ki ayni anlaticinin her anlatisginda farkli &zellikler
sergileyebildigi gibi anlatildigr yer degistikce de biinyesine farkli unsurlari alarak canliligini
kaybetmeden anlat1 diinyasinda varligini stirdiirmiistiir.

Masallar daha ¢ok hayal diinyasinin {iriinleri olarak tanimlansa da bir milletin kolektif (ortak) bilincini
yansitan masallarda rasyonelitenin varligi da gormezden gelinemez. “Diiniin imkdnsizini bugiin
miimkiin kilan insanoglu, olaganiistii masallarindan acaba hangisini rasyonaliteye aykirt bulacaktir?
Ucan halyr ya da ugcan ati mi, uzaklardakiyle aninda haberlesmeyi saglayan sihirli kil veya sihirli
aynayr mi; yoksa kahramani aydinlik diinyaya ¢ikaran dev kusu mu? Hem de ug¢aga binip, telefonla
konusup, televizyon seyrederken...” (Sar1 — Ercan, 2008: 24).

Anlagilacag iizere masallara sadece hayal {iriinii olarak bakip masallarda yer alan kisileri ise “hayale
mahsus” olmakla bas basa birakip gercek hayattan diglamak, bizi masallardan uzaklastirir. Zira masal
ne sadece hayalleri ne de gercekleri ihtiva eder. Hem gercegi hem de hayali ayn1 potada eritebilen
masallar, bu yoniiyle insanla benzerlik gosterir. Nitekim nasil ki her insan ayr1 bir diinya ise her masal
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da ayr1 bir gercek diinyanin golgesi, masalin kahramanlari ise gercek diinyanin oyuncularidir. Masalin
iletmek istedigi mesaj1 anlayabilmek, her biri ayr1 bir gercegi temsil eden masal kahramanlarini ve
onlarin psikolojik yapilarini detayli bir sekilde incelemeyi gerektirir (Ciftci, 2021: 48).

Gelenek, gorenek ve inanis yoniinden ait oldugu toplumu temsil eden masallar, kiiltliriimiiz agisindan
da olduk¢a 6nemlidir. Milletlerin ilerleyebilmesi i¢in gegmisini iyi taniyip iyi irdeleyebilmesi gerekir.
Bunun en saglam yolu ise iizerinde hidld ge¢misin dumamni tiiten halk anlatilarini derinlemesine
incelemekten gecer. Bu nedenle gecmisin kodlarint barindiran masallar incelenirken hicbir ayrinti
gozden kacirilmamali, masaldaki olaylar ve durumlar tesadiife baglanmamalidir.  Masallar
incelenirken masal-sembol iliskisi gbz 6niine alinip derin bir okuma ile masalin arka planindaki anlam
tespit edilmeye calisilmalidir.

Sembol, bir hareketin bir durumun veya bir seyin arkasindaki gizli anlamdir. Rene Wellek ve Austin
Warren’in Omer Faruk Huyugiizel tarafindan gevrilen calismalarinda “imaj, istiare, sembol ve mit”
terimlerinin anlam bakimindan birbirleri ile birlestigi ve acikga ayni ilgi alanina isaret ettigine
deginmis, semboliin bizi bagka bir nesneye gotiiren fakat bir canlandirma, gdsterme olarak kendi
basina dikkat isteyen bir nesne oldugunu ileri stirmiisttir (2001:160-169). Mehmet Ates’e gore basit bir
sembolik isaret bile son derece genis bir igerige sahiptir. Bu nedenle onu bir teorinin igine sikistirmak
veya kisaca bir tarifini yapabilmek olanaksiz goriilmektedir (2001: 17-20). “Semboller, temsil
nesnelerin  hakikat alemindeki gercek sekillerini yansitirlar. Nesnelerin hakiki sekillerinin
sembollerdeki bu goriintiileri bizim ‘diiz bir aynaya yansiyan ii¢ boyutlu ¢ehremizin goriintiisii” ise ve
nasil kelimeler ‘ilahi dlemdeki kavramsal hakikatlerin zahirde anlasilabilmelerini saglayan
gortintiiler’ ise semboller de aymi sekilde temsil ettikleri nesnelerin hakikatlerinin eser iizerindeki
yvansimalart veya golgeleridirler.” (Livingston, 1998:115).

Cocugun anne ile olan iligkisi, daha diinyaya gelmeden anne rahminde baglar. Anne karnindayken
baslayan bu iliski, annenin se¢imleri ile gocugu sekillendirmeye baslar. Huzursuz bir hamilelik donemi
geciren annenin ¢ocugunun aksi, mutsuz; mutlu bir hamilelik donemi gegiren annenin ¢ocugunun ise
mutlu, 6zgiivenli oldugunu yapilan caligmalar ortaya koymustur. Hayata gozlerimizi agtigimizda da
iliski kurdugumuz ilk varlik annedir. Cocugun ilk g6z temas1 yine annesi iledir. Sevilen bir ¢ocugun
annesinin gdziinde buldugu bu ilk sevgi hayat boyu onu her merhalede takip edecek, yalniz
birakmayacaktir.

Gergek hayatta goriilen bu iliskinin izlerine aslinda hayatin bir izdiisiimii olan masallarda da rastlamak
hi¢ de sasirtict olmayacaktir. Daha ¢ok kadinlarin hiikiimran oldugu masal diinyasinda anneler, bu
diinyanin her karisinda karsimiza ¢ikmakta ve ger¢ek hayatta oldugu gibi ¢ocugun diinyasinda
dokunulmaz bir tahtta oturmaktadir. Cocugunun goziinde higbir anne garesiz veya giigsiiz degildir.
Annesini siirekli bir iiretme ve miicadelenin merkezinde goéren ¢ocuklar i¢in anne; yenilmez bir savasci
ve yikilmaz bir kalenin sultanidir. Hangi sartlarda olursa olsun anne dik durmak ve etrafim
giizellestirmek durumundadir. Iste bu yikilmaz kalenin sultani olan annelerin masal diinyasinda da
bazen bastan sona hiikiimdar oldugu yahut bir gdlge gibi masal mekaninda gizlenerek ortiik bir sekilde
masal mekanina yon verdigi goriilmektedir.

Incelemeye esas aldigimiz bir Elazig masali olan “Dul Kadimin Oglu” adli masalda bir annenin
masalin basindan sonuna kadar nasil bir giice sahip oldugunu kahramanin annesi ve masal mekanina
dahil olup ileriki sathalarda anne olacak padisahin kizi nezdinde incelemeye calisacagiz. Masalda
goriilen annenin temsil ettigi tipler sembolik ve psikolojik agidan incelenerek annenin masal
mekanindaki 6nemi gz Oniine ¢ikarilacaktir.
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1. Masalda Gériilen Anne Tipleri

Masallarda en sik goriilen tiplerden biri de annedir. Hemen hemen her masalda karsilastigimiz anneler
masallarda hem iyi hem kotii 6zellikleriyle on plana ¢ikmaktadir. Masallarda genellikle merhametin,
sabrin, vefanin, cesaretin, aklin sembolii olan anneler ¢cok az da olsa zaman zaman kétii 6zellikleriyle
karsimiza ¢ikmaktadir. Elazig’dan derlenmis olan “Dul Kadinin Oglu” adli masalda yer alan annelerin
temsil ettigi tipleri su sekilde inceleyebiliriz:

1.1. Dul / Yalniz Anne

Bir kadinin anne olduktan sonra tek amaci ya da ayakta durma gayesi ¢cocugudur. Anne olduktan sonra
bir kadinin -bu en gii¢siiz, en zayif kadin da olsa - giicliniin arttigina ve hayatla olan miicadelesinde
adeta kahramanlastigina gercek hayatta sikca rastlamaktayiz. Bu durum, gergek hayatin bir aynasi olan
masal diinyasinda da gecerliligini korumaktadir

Daha masal basinda kadimin “dul” olarak tanimlanmasi, bu amansiz miicadelenin masalin sonuna
kadar devam edeceginin bir isaretidir. Masalin asil kahraman1 her ne kadar bir erkek olsa da asil ve
gizli kahramanin anne oldugu apagik ortadadir. Zira masala adin1 veren kahraman kadinin (annenin)
kendisidir. Masalin adinda dogrudan ¢ocugun/erkegin adi verilmez, onun adi “dul kadinin oglu” dur.
Bir erkege/ese dayanmadan masal mekaninda yer alan bu kadinin “dul” olarak verilmesi erkek egemen
bir yasamin duvarlarinin yikilmasinin semboliinden baska bir sey degildir.

“Bir dul kadinin oglu varmis. Dul kadinin ¢ocugu ormana gidiyor, ne yapsin zavallr biraz
odun toplayp getiriyor.” (Glinay, 1975: 350).

Anneler esleri yaninda olsalar dahi ¢ocugun bakimi ve egitimi hususunda her zaman birincil
varliklardir. Bagka bir deyisle esleri olsa da aslinda biiyiik oranda yalnizlardir. Baba figiirii, cocuk i¢in
elbette ki ¢cok onemlidir ancak ¢ocugun asil egitmeni ve yol gostericisi kadindir. Bu durum masalda
annenin “dul” olarak verilmesi ile anlatilmaya ¢alisilmis ve kadin yani anne, tek olarak 6n plana
¢ikarilmak istenmigtir. Annelerin ¢ocuk yetistirirken daha ¢ok yalniz miicadele verdigine “Menim
Payim1 Aglasin” adli Nasreddin Hoca fikrasinda da rastlamaktayiz: Gece ¢ocuk aglayinca hocanin
karisi, hocay1 uykudan uyandirir. Cocuga ortak olduklarini, ¢ocugun yarisinin kendininse yarisinin da
onun oldugunu sdyleyip ¢ocugu bu kez de hocanin avutmasini ister. Hoca, yorgan basina ¢eker ve
karisina sen kendi paymi uyut, senin igin yoktur, benim hakkimi aglasin, diye cevap verir(Tohmasib,
2004: 169-170). Fikrada annelerin ¢ocugun yetistirilmesinde daha ¢ok yalniz basia kaldiklar1 ve
annelerin bu gorevi yalniz tamamladiklarina dikkat g¢ekilmistir. “Dikkat edilirse Hoca, haniminin
sOziine kars1 ¢ikmaz, yani hanimi kadar kendisinin de gocuga bakmakla yiikiimli oldugunu bilir. Ama
yorgunlugunu, disarida galistigini, evdeki isleri de hanimmin yapmasi gerektigini; ‘senin isin yohdur’
sozleriyle vurgular.”(Simsek, 2014: 75). Toplumun anneye bakisini da yansitan fikradan hareketle
diyebiliriz ki anneler toplumda hangi sartlarda olursa olsun ¢ocugun yetistirilmesinde asil sorumluluk
sahibi olan ve genellikle bu sorumlulugu tek basina yiiklenen kisilerdir.

Dul kelimesi Tiirk Dil Kurumu Giincel Tirkge Sozlik’te “Esi olmiis veya esinden bosanmis kadin
veya erkek” olarak tanimlansa da genellikle kadinla 6zdeslestirilmis ve toplum iginde adeta kadinin bir
sifat1 olarak kullanilagelmistir. Dul kelimesi ile esi 6len veya esinden bosanmis bir birey tanimlansa da
bu kelime, arka planinda kadimin bas basa kaldig1 bir yalnizlig1 ve ayakta tek basina durabilmesini
sezdirir. Bu ifade bir erkege baglanmadan hayatim1 idame ettiren annelerin giiclinii ve aslinda
dokunulmazligina da gozler 6niine serer.
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1.2. Akilli Anne

Cocugunu iyi yetistirmek ve koca diinya ile bas edebilen dogru bir birey olarak hazirlamak bir annenin
yegane amacidir. Bu nedenle anneler, ¢ocuklar1 i¢cin her zaman daha ilerisini diigiiniip kendi
isteklerinden ziyade akli 6n plana alarak ona gore hareket etmektedirler.

Ormandan odun toplayip ¢arsida satan ¢ocuk bir giin yorulup padisahin sarayinin 6niinde oturunca
padisah tarafindan fark edilir. Cocugun durumunu 6grenen padisah ¢ocuga esek almasi igin bir altin
verir. Odunu ¢arsida satip oteberi alan ¢ocuk sevingle eve gider ve annesine durumu anlatir:

“Ana, al sana bir altin. Padisah, kendime bir esek alayim diye verdi. Odunlari iistiine yiikle,

dedi.”

“Eviddim, Padisah da sen de sag olun. Bak ¢ulumuz yok, kabimiz yok, esyamiz yok. Bununla
oteberi alalim, ne yapalim evidadim, Allah biiyiiktiir.”

“ Anacagizi boyle deyince ¢ocuk da anaciguuin hatirim kirmadi. Kalkti gene sabahta, ‘Ya
Allah’ dedi, ipini aldi, daga ormana gitti. Odununu topladi, déniiste gene Padisahin sarayinin
ontinde oturdu, dinlenmege baslad:...” (Glinay, 1975: 350).

Masalda ¢ocugun diinyasinin tek ve yikilmaz kalesinin sultani olan anne, bu cetrefilli ve zorluklarla
dolu mekanda “padisah (erkek)” ile kars1 karsiya gelir. Bu anne, erkek egemen bir toplumda yasayan
annenin bir padisah da olsa erkege karsi pasif diismeyip dimdik durusunu simgeler. Anne; bir erkegin
gelebilecegi en yiksek makamda olan padisahin bile aklini 6nemsemez ve padisahin kararlarini,
prensiplerini ortadan kaldirmasina izin vermez. Nitekim ¢ocugunu en iyi taniyan ve onun ic¢in en
iyisini bilen kendisidir.

Padisahin bir altin vererek ¢ocuga esek almasini sdylemesi masum bir Oneri gibi goriinse de annenin
gozlinde onu kolayciliga itip pasiflestirmekten baska bir sey degildir. Tek evladi olmasina ragmen
anne; bu pasiflestirmeyi reddeder ve ¢cocugunun fiziksel ve ruhsal gelisimine katki saglayan ormana
gidip odun toplama eyleminden ve bu odunu tagima, zorluklara katlanma hareketinden alikoyacak
kolaycilig1 reddeder. Padisahin verdigi altinla bir esek almaz, gerekli olan “Gteberi” yi alir. Gayet
onemsiz goriilebilecek ve hafifsenebilecek bu “6teberi” aslinda ¢ocugun egitiminde olduk¢a 6nemli bir
mesajin simgesidir. Kadin (anne) ¢ocuguna ilk hayat dersini boylece verir. Anne, ¢ocugunun isini
kolaylastiracak esegi almamasi ile cocuguna hayatlarini devam ettirebilmek i¢in gerekli seylerin kendi
rahatindan 6nce geldigini anlatmaya calisir. Bu tutum “Emeksiz yemek olmaz.” atasoziiniin gizli bir
ifadesi gibidir.

Dul kadinin haricinde masalda akliyla 6ne ¢ikan kadinlardan bir digeri de masalin erkek kahramaninin
evlendigi padisahin kizidir. Masalin basinda “dul kadin” ile baslayan bu anne hiikiimdarlik ve
egemenligi, masal mekanina ikinci annenin (padisahin kizi) gelmesiyle daha bir giic kazanir ve
kuvvetlenir. Masal mekénina déhil olan ve “kadinin isterse her seyi yapabilecegi” ni sdyledigi igin
padisah babasi tarafindan reddedilen bu ikinci geng anne, oldukg¢a genis ve ihtisamli bir mekandan her
acidan yoksul/dar mekana geldiginde bile tokezlemez. Zira o i¢inde bulunulan mekanin ancak bir
kadin tarafindan giizellestirilecegini bilen, aklin1 kullanan, ayaklari {izerinde durabilmeyi basarmis, bir
erkege dayanma ihtiyaci duymayan, kisiligini tamamlamis bir annedir.

Cocugun annesi duldur ve yalnizdir, bagka bir ifadeyle aklim1 kullanarak erkege siginma ve onun
giicline dayanma ihtiyaci duymaz. Masala dahil olan ikinci anne/es de pasiflestirmek istenilen
“padisahin evi” nden kagar, oldukga fakir bir mekana dahil olur. ikinci annenin masal mekaninda
smandig1 bu ev; onun sonunu belirleyecektir. Toplumda baskin bir gii¢ olan erkek egemenligine kars1
cikip her seyi elinin tersiyle iten bu anne, evlendikten sonra da yalnizdir. Esini yola génderir ve bir kez
daha bir erkege dayanmadan bir kadimin o6zellikle de bir annenin aklim kullanarak ayakta
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kalabileceginin ve bulundugu ortamdan ¢ok daha giizel imkanlara ulasabileceginin mesajin1 verir. Bu
mesaj masal yoluyla okuyucuya soyle iletilir:

“Sabah oluyor, narin yarim pargasini gotiiriiyorlar, sarraf bir siirii altin veriyor. Padisahin
saraymdan daha miikemmel bir saray yaptirip icine gémiiyorlar. Orada bir zaman bariniyorlar.”
(Giinay, 1975: 353).

Masal diinyasinda sinanan bu iki akilli anne, bir saray (ev) yaptirarak i¢ine girerler. Bu ev hem onlar1
toplumda baskin bir gii¢ olan erkek egemenliginin baskilarindan koruyacak hem de basarili ve ayaklari
yere saglam basabilen bu iki annenin hayata karsi siginacaklari, giic alacaklari bir mekan olacaktir.
Biitiin kotiiliik ve tehlikelerden koruyacak olan “ev”, ayni zamanda masal mekanin1 yoneten bu iki
annenin heveslerine, bilingaltinin tehlikelerine kars1 onlar1 ¢cevreleyen bir zirh ve savunmanin merkezi
olacaktir.

Masal mekanina dahil olan ikinci annenin (padisahin kizi) bir oglu olur. Oglan okula gidip gelirken
padisahin yani dedesinin sarayinin éniinden gecer. Dedesinin ¢ocuga kani 1sinir ve onu sarayina davet
edince ¢ocuk; “Padisah hazretleri, anneme danmsayim sana oyle haber vereyim.”’(Gilinay, 1975: 353)
diye cevap verir.

Cocugun verdigi bu cevapla masalin basinda rastladigimiz anne-padisah karsilagmasinin ikincisi
gergeklesir. Esinin padisaha karsi annesinin soziinii dinlemesine destek veren padisahin kizi, babasi
tarafindan reddedilse de kendi fikirlerinden vazgegmeyerek padisahin sarayindan ¢ikmis ve onun igin
benligini tamamlama yolculugu masalin bagindayken baglamistir. Cocugunu kayimnvalidesinin
yontemiyle yetistiren annenin bu ¢abasi meyve vermis, cocugu c¢ok kiiciik bile olsa annesinden aldig:
egitimle “saray”a girmemis ve bdylece padisah farkli bir deyisle erkek egemenligi bir kez daha anne
karsisinda etkisiz hale gelmistir. Saraya girme veya daveti kabul etme; anneyi tanimama onu yok
sayma ile esdegerdir. Ancak ¢ocuk padisahin bu istegini aldig1 egitimin de bir sonucu olarak “Padisah

hazretleri, anneme damisayim sana oOyle haber vereyim.” (Glinay, 1975: 353) seklinde kibarca
reddeder.

1.3. Otoriter Anne

Her anne ¢ocuguna kars1 sinirsiz sevgi ve sefkat besler ancak onu en iyi sekilde yetistirmek ve hayatin
her tiirlii olumsuzluguna karsi korumak adina en hosgoriilii annelerin bile baz1 konularda kati kurallar
koyduguna ve ¢ocugu iizerinde az ¢ok otorite kurmaya calistigina sahit olmaktayiz.

Masalda annenin ¢ocugunu tek bagina yetistirirken takindigi otoriter tutum, yikici degil yapici bir
ozelliktedir. Cocugu ikinci kez géren padisah aciyip ¢ocuga bir altin daha verir.

“Odununu toplad, doniiste gene Padigsahin saraymin oniinde oturdu, dinlenmege basladi. Padisah
bu ¢ocugu goérdii. Yazigi geldi, ¢cagirdi, dedi ki:

‘Evladim, ben sana diin bir altin verdim, gidip kendine bir esek alasin diye, swrtina yaziktir.’
‘Padisah hazretleri, ne yapalim fakirlik, anacagizim, kabimiz yoktur, ¢ulumuz yoktur, yatagimiz

yoktur, onunla alalim dedi. Bende anacagizimin hatirint kirmadim.’

‘Oyleyse su altim da al, git kendine bir hayvan al, camna yaziktir.’dedi.” (Giinay, 1975: 350-
351).

Masalda akilli anne gocugunu yetistirirken merhametinin yani sira otoriter bir tavir takinarak ¢ocuguna
yine esek aldirmaz ve bunu sdyle agiklar:
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“Cok giizel, cok miinasip ama evimizin deligi yoktur. Bu bir altinla bir géz ev yaptiralim, altina
siper olalim evladim.” (Giinay, 1975: 351).

Otoriter bir tavir ¢izen anne, yine bir erkek hiikiimdarligina bagkaldirircasina padisahin diisiincesini
reddeder ve g¢ocugunu gelistirecek olan vasitasiz odun toplama seriiveninin devam etmesini saglar.
Orman; biling disinin karanlik alanlarinmi simgeleyen ve yoldan ¢ikmanin, isteklere, heveslere yenik
diismenin de bir ifadesidir. Anne cocugunun psikolojik anlamda yoldan cikmasina, bilingaltinin
karanlik ve tehlikeli yollarinda yiiriimesine g6z yumar fakat bu gz yumma bir kontrole tabiidir. Anne,
cocugunun kisiligini tamamlayip bir birey olabilmesi icin gerekirse hata yapabilecegi yolda
ylirlimesine izin verir hatta o yolda kolaycilik saglayacak ve ¢ocugu rahata alistirip kisiligini arama
yolunda yarim birakacak “esek” alma fikrini 1srarla farkli sebepler sunarak engeller. Masaldaki
cocugun ormana gidip odun toplamasi bize Yunus Emre’yi hatirlatir. Nitekim Yunus Emre de
nefsinden, diinyevi arzularindan vazgeg¢ip olgunluga erisme yolunda riitbesini, makamini yok edip
yillarca Taptuk Emre’ye odun toplamaya devam etmistir. Her iki durumda da odun toplama ya da
odunun toplandig1 yer/ orman; kisiligin kazanilmasida nefsani duygularin 6ldiriiliip tam birey olma
yolunda kahramana basamak atlatan esiklerdir.

Masalda anne, her ne kadar cocugunu ormana gétiiriip odun toplatsa da nihayetinde c¢ocugun
bilingaltinin karanlik alanlarinin da sembolii olan ormanda kaybolmasina izin vermez. Kazanilan
altinla bir g6z de olsa “ev” yaptirmak ister. Annenin 6ne ¢ikardigi “ev” ¢ocugun kendi kimligini
bulma yolunda dagilmasina, tamamen yoldan ¢ikmasina engel olup onun tehlikeli diirtii ve isteklerini
devsirecek, bir araya getirecek ve onu koruyacak bir iradenin sembolidiir.

Boylece anne ¢ocuga ikinci hayat dersini ve mesajini verir: Hayatta kisinin korunacagi ve padisah
hiikmii siirecegi tek yer evidir, evlenmek yani ev sahibi olup sorumluluk bilincine sahip olmak her
seyden onemlidir: “...Ev, insan yasaminda, kazanilmis seylerin korunmasin saglar, bunlari siirekli
kilar. Ev olmasaydi, insan dagilip giderdi. Ev, insani gokten inen firtinalara karsi oldugu gibi,
yasaminda yasadig1 firtinalara karsi da ayakta tutar. Aymi zamanda hem beden, hem ruhtur. Insan
varligimin ilk evrenidir. Ustiinkérii metafiziklerin ~ Sgrettigi  gibi, insan ‘diinyanin ortasina
bwrakilmadan once’ evin besigine yatirilir...” (Bachelard, 1996: 34-35).

Masalda dikkat ¢eken bir husus da anne - ¢ocuk iliskisidir. Bu iliski "Gene eviladi anasini kiramadi.
Sabahtan kalkti, “Ya Allah* dedi, ipini aldi, ormana diistii.” (Giinay, 1975: 351) ifadesiyle belirtilir.
Anne masalda otorite sahibidir ancak bu yikan/yok eden bir otorite degildir. Hayatin zorluguna karsi
gelistirilen bir direncin ifadesidir. Itaat edilen anne, tavrini degistirmez ve ¢ocugun kahraman olma
yolundaki macerasina yon verir. Cocuk ve anne arasindaki bu kirilamaz/ zedelenemez giiven ve itaat
iligkisi padigah tarafindan sorgulanip zedelenmek istense de annenin iyi ve gelistiren egitimi sayesinde
bu caba amacina ulasamaz ve anne kararlarinin arkasinda dimdik durabilir. Erkek egemen toplumun
temsilcisi olan padisahin bu tavri, masal mekaninda ileriki safhalarda anne olacak ve gelecegi temsil
edecek padisahin kiz1 tarafindan da elestirilir.

“...Padisah ¢cocugu tekrar huzuruna ¢agirtti, kizi da yaninda, dedi ki:
‘Sana hayvan alasin diye ii¢ altin verdim, neden yalan soyledin?’

Yok, Padisahim, ben yalan séylemem. Sana meseleyi anlattim, ihtiyar anacigim béyle boyle
yaptr.’

Padisahin kizi dondii:

‘Baba, evi yapan da kadin, yikan da kadin. dedi”.(Giinay, 1975: 351).
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Padisahin kizi “Baba evi yapan da yikan da kadin” baskaldiristyla annenin aslinda dort duvari ev
yapan asil kisi oldugunu, ailenin dolayisiyla da toplumun annenin egitmesi ve yonlendirmesi ile
sekillendigini ifade eder. Annenin sonsuz giicii karsisinda masalda padisah “Padisah hiddetlendi, “sen
benim evladim degilsin.” diye kizt erseledi... ”(Glnay, 1975: 351) ifadesi ile toplumun otoriter ve
akilli anneye dolayisiyla kadina karsi 6n yargis1 gozler Oniine serilir. Nitekim toplumdaki ataerkil
yapinin en iist noktasindaki padisah bu giicii reddetme, yok sayma yoluna gider.

“Padisah kizint evilathiktan reddetti. Kiz da ¢ocugun evine geldi. Tuttular Allah’in emriyle hocay
cagirdilar, orada bunlarin nikahimi kiydilar. Padisahin kizini bu ¢ocuga verdiler...” (Glinay,
1975: 351).

Masalda padisahin kizi, babasinin masal kahramani olan ¢ocugu baski altina alip ¢gocugu annesine
olan itaatinden dolay1 su¢lamasina géz yummaz ve babasina karsi tiim kadinlar1 /anneleri cesurca
savunur. Bu cikis, erkek otoritesine karsi ¢ikan ve bu bagiml kilan otoriteden kurtulmak isteyen bir
kadinin baskaldirisidir:  “Kendi zayifligimiza ve duyarlihigimiza ne édlgiide katkida bulundugumuzu,
gercekte ruhsal bagimlhihigimizi nasil besleyip savundugumuzu gérmeye baslayinca yavas yavag
kendimizi daha giiclii hissetmeye de baslariz. Kendi ¢atismalarimizla yiizlesip kendi ¢oziimlerimizi
aradik¢a, daha c¢ok i¢ ozgiirliik ve giic kazanmiriz. Agwlik merkezinin baskasindan oze yonelik
belirleyici kayma gostermesi, kendi sorunlarmmizin  sorumlulugunu aldigimiz zaman baslar.”
(Dowling, 1995: 248).

Cokca rastlanan baba-kiz arasindaki bu c¢atigmaya ‘“Padisahin Giziyla Coban” adli masalda da
rastlamaktayiz. Masalda padisah, kizin1 ¢obana vermez ancak padisahin kiziyla ¢oban evlenirler.
Kadin evini g¢ekip g¢evirir ve babasina bir insanlik dersi verir. Masalin sonunda padisah, kizinin
kocasini vezir yapar (Sen, 2004: 90).

Masalin kahramani olan oglanin annesinin pasiflestirmeyen bir otorite sahibi oldugunu ve bu ydniiyle
padisahin kizina da 6rnek oldugunu gérmekteyiz. Annenin gelini tarafindan saygi gosterilen ve deger
verilen bir karakter olmasi ayn1 zamanda gelin- Kaynana arasindaki iliskinin nasil olmasi gerektiginin
bir mesajidir. Toplumun gelenek, gorenek orf ve adetlerinin yasatilmasinda ¢ok biiylik 6nemi olan
biiyliklerimize nasil davranilmasi gerektigi, masalin ilerleyen sathalarinda anne olacak padisahin kiz1
sahsinda okuyucuya iletilerek ikinci kusak anneler de masal yoluyla egitilir:

Padisalhin kizi sordu:

“Anacigim, yaninda para mara yok mu?

“On bes kurusum var. “

“Bu on beg kurugla bir kilo yiin aldir anacigim.” (Giinay, 1975: 351).

Masalda padisah, annenin/kadinin evi yapan ve yikan ve yegane giice sahip oldugunu sdyleyen kizini
evlatliktan reddeder. Annesine itaat eden oglanin pesinden giden kiz, onunla evlenir ve masala yon
veren annenin tarafina gecip onunla isbirligi i¢ine girerek kendini tamamlama yolundaki macerasina
baslar. Masalin bu ikinci annesinin yaptig1 ilk is aklin1 ve cesaretini kullanip hayata tutunabilmesi
adina kendi ayaklar1 iizerinde durup liretmeye baslamasidir. Bu iiretimde padisahin kizi kaynanasiyla
birlikte hareket eder ¢iinkii tecriibeli ve gdrmiis ge¢irmis bir annenin akliyla gelecek kusagin temsilcisi
olan sahsinin gii¢lerini birlestirdiginde her tiirlii zorlugu asabileceklerinin farkindadir:

Ana, oglunu yollad: bir kilo yiin aldirdi. Padisahin kiziyla beraber yiinii egirdiler. Padisahin
kizt da hiinerliymis, bu yiinden seccade yapti, dedi ki:

"Kocacigim, bunu su kose basindaki Yahudiye gotiir, bir sart altina sat, noksanina verme."
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Cocuk, seccadeyi bir sart altina satti, donerken bakti bir adam, bir altina bir soz satiyor.
Gotiirdii bir altim verdi, sozii sordu, adam da dedi ki:

"Géniil kimi severse giizel odur."

Altin da gitti, ¢ocuk pisman. Anasimin yanina gitti, padisahin kizi sordu:
“Altin nerede?" "Hal-i keyfiyet béyle."

Ihtiyar kadin hiddetlendi, cocuga bir tokat vurdu.” (Giinay, 2011: 351-352).

Altin1 bir s6z karsiliginda veren ¢gocugun pigsman olup annesinin yanina gitmesi dikkat ¢ekicidir. Anne
her ne kadar ¢ocugu iizerinde sinirlt bir otorite kursa da onun pasiflesmesine/ islevsizlesmesine kendi
otoritesi altinda ezilip kisilik gdsteremeyen birey olmasina gonlii raz1 olmaz. Annenin temkinli
yaklasimina karsin ¢ocugun bilingaltinda o, koruyup kollayan anne olarak yer etmistir. Bu anne
aslinda her erkegin i¢inde bir yerlerde yasayan “anima”nin ifadesidir. “Erkegin bir kadinla ilk ve en
onemli deneyimi annesidir ve bu kendisini bicimlendirmede ve etkilemede en giiclii deneyimdir.
Kendilerini annelerinin biiyiileyici etkisinden kurtarmayr sonuna degin basaramayan erkekler vardir.
Fakat ¢cocugun bu deneyiminin onemli bir ozel karakteri de sudur ki, 6nemli olan yalnizca annenin
nasiul davrandig degil, cocugun annesinin davranisini nasil hissettigidir. Her ¢ocukta bulunan anne
imaj1, annenin dogru bir portresi degil, bir kadin imaj1 yaratmada dogustan var olan kapasitenin yani
“anima’’nin ortaya ¢ikardigi ve renklendirdigi, bir portredir.” (Fordham, 2003: 66).

Yiice Allah'in Cemal ve Celal sifatlarini en giizel sekilde yansitan kutsal varlik annedir. Her ne olursa
olsun ¢ocugunun iyiligini isteyen bu yilice anneler, gerektiginde ¢ocuklarin1 dogruya yoneltmek icin
cocuk iizerinde otorite kurup onlar1 dogru yoldan ¢ikmamalar1 yolunda uyarirlar. Masalda kazandig
altin1 bir s6z karsilifinda veren ¢ocugun annesi ¢ocuguna bir tokat atar. Bu tokat aslinda ¢ocuga
farkindalik kazandirmak adina yapilan bir uyaridir. Nitekim masalin ilerleyen boliimlerinde ¢ocuk
ikinci ve {glincii kez altinlarini bir s6z karsiliginda verse de annesinden bir tepki gdormez. Annesi ilk
hatasinda ¢ocugunu “tokat” ile uyarmig ancak tercihleri konusunda ¢ocugu iizerinde daha sonralari
ezici bir baski kurmamistir. Cocuk, annesinin biiyiileyici etkisi altinda kalmayip kendi tercihlerinde
1srar etmis ve bagimsiz bir birey olmay1 basarmistir.

1.4. inanch / itikath Anne

Gergek hayatta oldugu gibi masallarda da binbir zorlukla karsilagan anneler pes etmez, zorlu kosullara
teslim olmazlar. Bu giicii annelik icgiidiilerinin yan1 sira saglam inanglarindan alan anneler, isyan
etmez ve yasanilan zorluklarda bir hayir arama ve sonucun hayirla sonug¢lanacagi noktasinda bir
zayiflik gostermezler. Annelerin giiciine giic katan inanca masalda da sahit olmaktayiz. Var olma
miicadelesi veren ve toplumun erkek egemenligine bas egmeyip akli ve namusuyla ayakta
durabileceklerine inanan kaynana ve gelinin miicadelelerine “seccade” yaparak baslamalari bunun en
giizel 6rnegidir:

Ana, oglunu yolladi bir kilo yiin aldirdr. Padisahin kiziyla beraber yiinii egirdiler. Padisahin
kizi da hiinerliymis, bu yiinden seccade yapti, dedi ki:

“Kocacigim, bunu su kése basindaki Yahudi’ye gotiir, bir sart altina sat, noksanina verme.”

(Giinay, 1975: 351).

Masalda ¢ocugu ii¢ kez elindeki altin1 bir s6z karsiliginda verince maddi agidan zor bir duruma diisen
anne bu durum karsisinda paniklemeden oglunu inan¢ yoniinden de egitmeye devam eder:
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Ug¢ altin gitti, ii¢ s6z aldi. Kapandilar kaldilar. Bunlarin evinin altinda biiyiik bir tarla vard..
Bir biiyiik bezirgdn gelip oraya konakladi. Ihtiyar kadin dedi ki:

“Yavrum haydi git, o bezirgana hizmet et. Birkag¢ kurus verir barimriz... Hele dur bakalim
Cenabi Allah ne yazdi.” (Glinay, 1975: 352).

Cikilan yolda aklim1 ve cesaretini kendine kalkan yapan annelerin sirtlarin1 saglam bir inanca
yaslayarak karamsarliga diismediklerine, yeni c¢ikis yollart arayip var olma miicadelelerini hiz
kesmeden siirdiirdiiklerine sahit olmaktayiz.

1.5. Yonlendiren / Cocugunun Kisilik Kazanmasina Yardimci Olan Anne

Cocugun egitiminde en dnemli rol model annedir. Anne ¢ocugu baski altina alip ezdigi takdirde pasif,
ayaklar1 tizerinde duramayan bagimh kisilikler yetistirecektir. Annenin asir1 rahat oldugu durumlarda
ise cocuk; sorumluluklarinin farkina varamayacak, dayanip giic aldig1 anne ve babanin desteklerinin
veya varliklarinin ortadan kalktigi durumlarda yolunu bulamayip hayatin zorlu basamaklarini
tirmanamayacak, hayat boyu basarisiz olacaklar1 bir seriivenin etkisiz figiiranlar1 olarak yola devam
edeceklerdir.

Evveliyat1 konargocerlige dayanan Tiirk toplumunun o zorlu kosullarinda bile Tiirk kadinlari ve
esasinda Tirk anneleri pasif, bagimli 6zellikler sergilememistir. Bazen tek basina bazen de esinin
yaninda yer alarak toplumun temelini olusturan aile yapisinin saglamlagtirilmasinda biiyiik rol
oynamislardir. Tirk toplumunun kodlarini, sifrelerini iceren masallarda da annelerin biiyiik bir
kisminin asirlar dncesi goriilen 6zelliklerini yitirmediklerine sahit olmaktayiz.

Cocugunun ii¢ kez “altin”1 bir s6z karsilifi vermesi sonucu zora diisen, biitiin ailenin ge¢iminden
sorumlu olan anne; karamsarliga kapilmaksizin oglunu ¢alismasi icin evinin yakinlarindaki tarlada
konaklayan bezirganin yanina yollar. Anne, tokezleyen ¢cocugunun hatasini goriince onu kanatlarinin
altina alip bir daha hata yapmamasi i¢in bir ¢gembere hapsetmez. Aksine tiirlii zorluklarla biiyiitiip
hayatini1 adadig1 cocugunu pes etmeden kahraman olma yolundaki yeni maceralarin igine atar:

“Yavrum haydi git, o bezirgdna hizmet et. Birkag¢ kurus verir barmiriz...” (Giinay, 1975:
352).

Ev; insanin hayata agilan kapisidir. Anne oglunu ikinci maceranin i¢ine attiginda evinin yakinindaki
bezirganin yanina yollar. Bu “evin yakinindaki” ifadesi annenin ¢ocugunu hem koruyup ortiik bir
sekilde kollamasinin hem de bir birey olarak ayakta kalabilmesi i¢in evden uzaklastirmasinin giizel bir
ispatidir.

Masaldaki ¢gocugun kahramanlik macerasinda danisilan, yol gosteren “bilge” roliinii anne iistlenmistir.
Bezirgan yanina gelen gocuktan kendisiyle birlikte yolculuga ¢ikmasini isteyince gocuk, annesine
danismak ister:

>

“Hele gideyim ihtiyar anama danisayim, git derse gelirim.’

“Bu ¢ocuk anasindan miisaade aldi, bezirgan bastyla beraber koydu gitti. Az gitti, ¢ok gitti,
dere tepe diiz gitti, Bir de arkasina bakt1 ki bir ¢uvaldiz yol gitmisler.” (Glnay, 1975: 352).

Anne- ¢ocuk arasimndaki bu iligki, anneye bagimli ayaklar1 {izerinde duramayan ¢ocugun
psikolojisinden farklidir. Cocuk ¢ikacagi yolda kararli ve isteklidir. Anne otorite sahibi olarak goriilse
de bu otorite ¢ocugun iizerinde pasiflestiren, hareketten alikoyan bir baski seklinde degildir. Bu
danigma Tiirk toplumunda oldukc¢a 6nemli ve kutsal bir yere oturtulan annenin gdnliinii alma, onun
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duast ve iyi dileklerinden mahrum olmama adina yapilan saygi ve itaatin bir sonucu olarak
yorumlanabilir.

Dul kadinin oglunun ¢iktig1 yol, zorluklarla ve sinavlarla doludur. Masal kahramanlarinin erginlesme
ve tam bir birey olabilme yolunda sayisiz sinavlardan gecirilip nefsani duygu ve arzularindan tamamen
arindirildiktan, heves ve isteklerinden siyrilip akli merkeze alan bireyler olduktan sonra rahata
ulastiklarina sahit olmaktayiz. Masalimizda da bezirganla yola ¢ikan ¢ocuk, hayvanlart sulamak igin
gerekli olan suyu ¢ikarmak amaciyla bir kuyuya indirilir. Kovalar1 doldurup tam kuyudan ¢ikacagi
sirada kuyunun agzindan bir Arap ¢ikarak ¢ocugu igeri geker ve ¢ocuga oradaki Diinya Giizeli ile bir
kurbagay1 gosterip hangisinin giizel oldugunu sorunca ¢ocuk, bir altin karsiliginda aldigi s6zii hatirlar
ve “Goéniil kimi severse giizel odur” der (Giinay, 1975: 352). Cocugun cevabi iizerine Arap,
cocugunun beline vurup iki nar cikarir, c¢ocuga verir ve onu kuyudan atar. Cocugun kuyudan
¢ikmasinda altin karsiliginda aldig: s6z kadar annesinden aldig1 egitimin de etkisi biiyiiktiir. Dul kadin,
daha masalin baginda ¢ocuguna heves ve isteklerinden ziyade aklim1 kullanarak segimler yapmasi
gerektigini esek yerine 6teberi, ev vs. aldirarak iletmistir.

Yeryliziine ¢ikis noktasit olan kuyu; bilinmeyenin, karanligin mekanidir. Bunun yani sira bireyin
dokuz ay misafir edildigi ve gerekli fiziksel ve ruhsal olgunluga ulastigi ilk evimiz olan anne rahmini
simgeleyen bu motif, cile ¢ekmeyi ve olgunlagmay1 isaret eder. “Anlatim esasina dayali tiirlerde
magara, kuyu, yer alti, mahzen ya da zindan gibi bir yere giris/inis baska bir dleme gegisin isaretidir.
Gergek anlamda ve sembolik anlamdaki bu gecis, bir doniim noktas olarak kabul edilir. Kahraman,
bu kapalit mekanlara kendi istegi disinda girer, buradan ancak kendi iradesi, akli ile ¢ikar. Bu sebeple
onun magaradan ¢ikisi, kendi farkina varisimin, kendini bulusunun ispatidir. ”(Cetindag, 2007: 446).
Masalda karanligin, gilenin baglangicini ifade eden kuyuya indirilen kahraman bilingaltinin tehlikeli
isteklerini bastirip akli merkeze oturtarak kuyudan ¢ikmayi basarir. Kahramanin istek ve arzularinin
etkisinden kurtulup kuyudan olgunlasarak ¢ikmasi masalda “nar”1 hak etme ile gosterilir. “Bilin¢altint
ifade eden kuyu/magara, kahramamn asama gecirdigi bir erginlenme mekdanmidir. Magaradaki bir
agag tizerindeki nar, hayat/bilgi agacimin meyvesi olup, akli simgeler. Bu yiizden miicevherlerden bile
daha degerlidir. Nar agaci, gévdesiyle tipki bir insamn iskeletini olusturur. En tepesindeki nar ise
insan bagsim, dolayisiyla aklini ifade etmekte olup, kahramani karanlik bilincaltimin labirent
mekdnlarindan/magara/kuyudan  kurtarwr.” (Senocak, 2016: 244). Masalda kahraman, aklim
kullanarak verdigi cevapla Arabin elinden kurtulmayr basarmis ve akli sembolize eden nara
dolayisiyla da giice ulasarak erginlesme asamalarindan birini daha ge¢mis ve kendine olan giivenini
pekistirmistir.

1.6. Sabirsiz / Doyumsuz Anne

Masalda erginlesme yolunda emek harcayan tek kisi erkek kahraman degildir. Cocugunun kisiligini
kazanip olgun birey olmasi i¢in evladim1 gurbete yollayan annesi de bu yolda yoksullukla, hasretle
sinanip maddi ve manevi doyumsuzlugunu yendikten sonra oglu gibi olgunlagsmaya hak kazanir.
Annenin masal mekaninda sabirsizliktan kemale dogru uzanan yolculugu su ifadelerle gz Oniine
serilir.

“Aradan epeyce zaman geger, ticiincii sene bezirgdnin memleketine gelirler. Cocugun
hesabina diisen parayr verirler. Cocuk narlari torbaya koyar, parayr da anaciginiza yollar.”
(Gtlinay, 1975: 352).

Cocugun narlar1 annesine yolladigina sahit olmaktayiz. Masalda ¢ocugun narlar1 esine yolladigi
sOylenemez ve narlar anneye yollanir. Bu Tiirk toplumunda ataya - anaya gosterilen sayginin en giizel
Ornegi olmasinin yani sira annenin de cocugu tarafindan gonderilen ve akli simgeleyen narlar
vasitasiyla isteklerine ve arzularina yenik diismeden olgunlastirilmaya calisildigini gosterir. Bu
olgunlagsmada akli ile 6n plana ¢ikan ve masalda ikinci anne olarak varlik gosteren gelinin de katkisi
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vardir. Nitekim narlar1 alan annesi bir taraftan oglunun gurbette {i¢ sene calismasina aglarken bir
taraftan da bu ii¢ senenin sonunda kendisine sadece nar gondermesine icerler ve narlar1 kiiglimser:

Postact anacagizina mektubunu gotiiriiv, ihtiyar kadin, padisah kiziyla postahaneye gider
parayla narlart alirlar. Aksam Padisah kizi nart agar ki i¢ci hep cevahir elmas. Anasit da aglamaya
baslar.

“Anamin cani nar mi istedi, diyari gurbette ii¢ senedir kaldin, camim c¢ika bir de nar
yolladin.”

“Anacigim bunlar nar degil, seninle yarin sarrafa gidelim de bunlarin satalim” (Glinay,
1975: 353).

Miicevher, elmas 6ziin simgesidir. Oglanin gonderdigi elmaslar vasitasiyla anne; 0ziinii, karakterini
kazanan bir kadina dontstiiriiliir. Boylece isteklerine yenik diisen sabirsiz, doyumsuz anne tipi de
iyilesmeye yliz tutar.

1.7. Sadakatli Es Roliindeki Anne

Tiirk toplumunda kadinlar genelinde anneler, genellikle eslerinin her kosulda yaninda durup onlara
sonsuz bir gii¢ ve destek vermis olmakla birlikte esleri yanlarinda olmadigi zamanlarda da toplum
hayatinda her zaman bir birey olarak ayakta kalabilmis giiclii karakterler olarak hayatlarini idame
ettirmeyi basarmuslardir. I¢ine dogduklar1 gelenek- gdrenek, kiiltiir, dini inancin yani sira aldiklari
ahlaki egitimin de bir sonucu olarak eslerine sadik olan bu annelerin sadakatine masallarda sikca
rastlanmaktadir.

Esi yillardir evde olmayan anne (padisahin kizi) esinin yoklugunda bile esine olan kalbi aidiyetini
yitirmemis Tirk aile yapisinin sevgi ve sadakatle oriilii saglam bir temel {izerine oturtuldugunun
mesajini en giizel sekilde vermistir:

Cocuk gider annesine der ki:

2

“Anacagizim, bugiin Padigsah beni ¢ok sevdi, beni sarayina davet etti.

“Sen de dersin ki, Padisah hazretleri, Allah izin verirse, benim diyari gurbetten babam
gelecek, o gelince once biz seni davet ederiz, sonra sen bizi davet edersin.” (Giinay, 1975: 353).

Cocuk 1lizerinde ezici olmayan bir otorite, ¢ocugu kendi yolculugunda tamamlar. Cocugunun
fikirlerine sayg1 gostermekle birlikte onu yasadigi toplumdaki tehlikelerden korumak bir annenin tek
ve en kutsal amacidir. Anne, masalda ¢cocuguna hayat boyu siirecek zorluklarla miicadele etmeyi
Ogretip yasami boyunca ait oldugu ailenin bel kemigi olan anne- babaya itaatin ¢ok dnemli oldugunu
hatirlatarak bu 6nemi ¢cocugu sahsinda iletip gelecek nesillerin ruhuna ustaca iglemeye devam etmistir.
Kisacasi annenin toplumun can damari olan ¢ocuklari kiiltiirel bellegin hazinesi olan masallar yoluyla
egitmeye devam ettigine ve ¢ocuklar (nesiller) lizerinde annenin herkesten daha fazla bir giice sahip
olduguna sahit olmaktay1z.

“Cocuk gider Padigsaha soyler, Padigsah kabul eder, ¢ocuk on iki yasina gelir, babast hala
gurbettedir.” (Glinay, 1975: 353).

Gegmisin kodlarimi, tore, ahlak ve adetlerini yansitan bir ayna vasfi tasiyan masallarda

kadinlar/anneler tlizerinde goriillen baski, esasinda ¢ogu zaman kadinlarin/ annelerin tére ve

geleneklerle Oriilii saglam bir yapiya sahip olan Tiirk toplum yapisinda asama asama sinanmasindan

baska bir sey degildir. Anneler veya kadinlar her ne kadar gergcek hayatta oldugu gibi yasam boyu

devam eden giicliikler karsisinda zorlanip erkek hakimiyeti karsisinda etkisiz héle getirilmeye calisilsa
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da bir Tirk kadinindan beklenen onun gii¢lii, cesur, akilli, sadik ve namuslu bir birey olarak 6z
benligine kavusmus bir olgunluga ulagmasidir. Masalda ikinci kez reddedilen padisahin ¢ocugun bu
tavr1 karsisinda itiraz etmeyip sessiz kalmasi masal basinda reddedildigi zamanki gibi hiddetlenip
giiclinii kullanarak zorla anneyi ezip gegmemesi ya da anneyi reddedip yok saymamasi bunun en giizel
ornegidir.

Daha ¢ocukluktan annesi tarafindan sevilen, dogru egitilen ve yolu kesilmeden desteklenen ¢ocuklar,
hayatlarinin geri kalan kisimlarinda ayaklarina dolanan taslara takilip tokezlemezler. Her ne olursa
olsun gelisimini tamamlayarak bir birey olarak toplumda yer edinmeyi ve kendini ispatlamay1
basarilar. Masalda maceras1 devam eden “dul kadinin oglu” yaninda ¢alistig1 bezirganin diigline gittigi
bir giin bezirgdnin karisi tarafindan ahlaksiz bir yola ¢evrilmeye calisilir. Kadin, ¢ocuk tarafindan
reddedilince de ona iftira atarak cocugu karalamaya calisir (Gilinay, 1975: 353). Bu, bize Hz. Yusuf
kissasini hatirlatmaktadir. Masallar gelenek, gorenek ve gegmisin kodlarii biinyesinde tasiyan essiz
hazinelerdir. Bir yandan gelenek, gorenek, tore disiplini masallar yoluyla aktarilirken dini egitim de
okuyucunun bilingaltina ustaca kazinir.

Her ¢ocugun kafasinda yasattig1 bir anne-baba vardir. Cocuk dogru ve ezici olmayan bir otorite ve
egitimle yetistirildigi takdirde kafasinda yasattigi anne-baba tarafindan dogru yonlendirilecek ve yanlig
yola sapmayacaktir. Nitekim dul kadin tarafindan ustaca yetistirilen cocuk, kendi diirtiileri ve
isteklerine boyun egmeyip bilingaltinin karanlik dehlizlerinde kaybolmak yerine kadini reddeder ve
yanlig yola sapmaktan kurtulur.

Olay1 karisindan 6grenen ve kadin tarafindan suglanan ¢ocuk, bezirganin dliimle sonuglanabilecek
sinavindan da basariyla gecer (Giinay, 1975: 354). Zira o, ¢cocuklugundan beri yalniz ve fakir olmasina
ragmen dimdik ayakta durabilen ve giiciinil yitirip heveslerine, isteklerine uyarak yoldan ¢ikmayan
annesinin gelistiren, tamamlayan egitimi sayesinde biitiin sinavlar1 basariyla gecerek masal mekaninda
aklanir ve odiillendirilir.

1.8. Ozlem Duyulan Anne

Anneler ve ogullar1 arasinda kolay kolay zedelenmeyecek bir iliski vardir ve aslinda erkek g¢ocuk igin
anne ilk sevgilidir. Bir sebeple memleketlerinden ayrilan ¢ocuklar i¢in memleket demek anneyle es
degerdir. Silanin adin1 duyunca akla ilk gelen ve insanin kalbini acitan yegane varlik annedir. Bu da
cocuklarin iizerinde annenin ne kadar énemli bir etkiye sahip oldugu, anneyle heniiz rahimdeyken
baslayan kutsal iliskinin hayatin her safhasinda korundugunu ve hicbir kosulda zedelenmeyecegini
gostermektedir.

Masalda yasanan olumsuz olaylardan sonra bezirgandan memleketine gitmek igin izin isteyen gocuk
icin memleketinde 6zlem duydugu bir kisi vardir. O kisi, diinyaya geldigi giinden beri kendini
koruyan, egiten, uyaran ve kisiligini tamamlamasi i¢in yola ¢ikaran annesinden baskasi degildir:
“Artik ben memleketime doneyim, benim anacigimda oldii mii kaldi mi bir bakayim.” (Giinay, 1975:
354).

Tiirk toplumunda anne, her zaman kutsal ve dokunulmaz bir varlik olarak goriilmiis ve en kiymetli
yere oturtulmustur. Tiirk kiiltliriinlin essiz bir hazinesi olan Dede Korkut Hikayeleri’'nden “Salur
Kazan’m Evinin Yagmalanmasi” adli boyda Salur Kazan, annesini kagiran Sokli Melik’e sdyle
seslenir:

Aydur:
Mere Sokli Melik

Diinliigi altun ban ivieriimi getiiriip-durursin
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Saria kolge olsun
Aguwr hazinem bol akcam getiiriip-durursin
Sana har¢lik olsun
Kuwrk ince billii kiz-ile Burla Hatuni getiirtip-durursin
Saria yesir olsun
Kk yigid-ilen oglum Uruzi getiirtip-durursin
Kuluii olsun
Tavia tavla sahbaz atlarum getiiriip-durursin
Saria binit olsun
katar katar develeriim getiiriip-durursin
Saria yiiklet olsun
Karigik anami getiiriip-durursin
Mere kafir anami virgil maria
Savasmadin urusmadin kayidayim
Girii doneyim gideyim bellii bilgil (Ergin, 2001: 110).

Anne- ogul iliskisinin en giizel drneklerinden biri olan bu hikayede Salur Kazan, S6kli Melik’ten
evini, parasini, mallarini hatta karisin1 ve ¢ocugunu bile istemez; onun istedigi tek kisi annesidir. Zira
anne; kutsaldir, dokunulmazdir. Dért duvari ev yapan, yasanilan yere hayat veren, milli kimligin ve
vatanin korunmasi igin nesiller yetistirip yeri yurt yapandir. Anneye dokunma mahremiyete, milli
kimlige, namusa ve gelecege dokunmakla es degerdir. Annenin bu biricik ve kutsal oldugu inanci
asirlar1 asarak masalda da devam ettirilmigtir. Masalda yillarca esinden ve ¢ocugundan ayri kalan
masal kahramaninin merak ettigi tek kisi annesidir, esini ve ¢ocugunu merak etmesine gerek yoktur.
Esi ve ¢ocugu asirlardan beri Tiirk toplumunda namusunun ve evinin tek basima koruyuculugunu
iistlenen anneye emanettir. Anne iyiyse namusu da gelecegi de teminat altindadir.

Cocuk, uzun bir kimlik bulma yolculugundan sonra memleketine doner fakat yasadigi evi
bulamayinca oradaki bek¢i tarafindan sorgulanir: “Hey hemserim, sen bir saattir buralarda ne
dolanmyorsun?” “Ben filan kadimin ¢ocuguyum, bizim evimiz buradaydi, simdi evimi bulamiyorum ki
gideyim” (Glinay, 1975: 355) deyince oniinde durdugu saraym kendi evi oldugunu 6grenir.

Masala adin1 veren “dul kadin”, masalin sonunda da ortaya ¢ikar. Masalin erkek kahramani; gelisimini
tamamlamis, c¢ocugu olan bir adam olmasina Kkarsin kendisini “Ben filan kadimin
cocuguyum...’(Gilinay, 1975: 355) diye tanitir. Bu tanittimda masalin basindan sonuna kadar annenin
¢ocuk i¢in ne kadar 6nemli ve giiclii bir etkisinin oldugunu gosterir. Cocuk kag¢ yasinda olursa olsun
annesinin goziinde bir g¢ocuktur ve ¢ocuk hayati boyunca annesinin adina ve varligina muhtagtir.
Masal kahramam1 “Ben filan kadimin cocuguyum” cevabiyla aslinda annesi sayesinde kisiligini
tamamlama ve tam bir birey olarak ayakta durabilme giiclinii kazandiginm ifade ederek anneye hakkini
teslim etmis, onu unutmadigini vurgulamak istemistir.

242



Cankir1 Karatekin Universitesill.Uluslararas Tiirkiyat Kongresi e k.“ t
Bildiri Tam Metin Kitabi ur 1ya

Ataerkil bir toplumda da olsa ¢cocugun kendini tanitirken annesini 6n plana ¢ikarmasi anne- ¢ocuk
baginin ne kadar gii¢lii oldugunu ve annelerin ¢ocuklar ve dolayisiyla da nesiller iizerindeki biiyiik
etkisini gozler dniine sermektedir.

1.9. Fedakar (Ozverili) Anne

Masalda ¢ocugunu yalniz basina ve yoksulluk i¢inde biiyiiten, cocugunun maddi ve manevi agidan
geligebilmesi i¢in gurbete yollayip yillarca ¢ocuguna hasret kalan fedakar bir annenin olgunluguna
sahit olmaktayiz. Kadin yillardir géremedigi cocugunu karsisinda goriince; “Oglum, filan odaya git,
ailen orada, ben hayvani igeri ¢ekeyim” (Giinay, 1975: 355) diyerek cocuguna bir kez daha asil
gorevinin esi ve cocuklara sahip olmak oldugunu hatirlatarak okuyucuya toplumun biiyiikleri olan
anne-babalarin ¢ocuklarina ve neslin devamini saglayacak gelinlerine karsi nasil bir tavir takinmasi
gerektiginin mesajin1 vererek egitici roliinii devam ettirir.

Masalda dikkat ¢eken bir husus da annenin ¢ocuguna olan tutumudur. Anne ¢ocugunun sinirlarini
¢izdigi alandan ¢ikmasina, pek goniillii degildir. Bu nedenle oglunu evinin yakinlarinda konaklayan
bezirganin yanina yollar: “Yavrum haydi git, o bezirgdna hizmet et. Birkag kurus verir bariniriz.”
(Giinay, 1975: 352). Anne 6nceleri ¢gocugu kontrollii bir sekilde rahat birakip ¢ocugu iizerinde tam
hakimiyet kurarak onu korumak istese de daha sonralar1 bu tavrindan vazgecerek cocugunu ferdi
kararlar alabilmesi icin rahat birakir. Erkek kahraman(c¢ocuk) ilk baslarda koruma icglidiisiiyle
annesinin uyguladigi bu siki otoriteye karsi ¢ikmayip kararlarina saygi gosterir ancak ilerleyen
sathalarda annenin ¢evreledigi mekandan ¢ikar.

Cocugun mekandan ayrilisi anne hakimiyetinden ¢ikip kendi kisiligini kazanmak icin attig1 bir
adimdir. “Erkegin bir kadinla ilk ve en onemli deneyimi annesidir ve bu kendisini bigcimlendirmede ve
etkilemede en giiclii deneyimdir. Kendilerini annelerinin biiyiileyici etkisinden kurtarmayr sonuna
degin basaramayan erkekler vardir. Fakat cocugun bu deneyiminin onemli bir 6zel karakteri de sudur
ki, onemli olan yalmizca annenin nasil davrandigi degil, ¢ocugun annesinin davranigini nasil
hissettigidiv. Her ¢ocukta bulunan anne imaji, annenin dogru bir portresi degil, bir kadin imaj
yaratmada dogustan var olan kapasitenin yani “anima’nin ortaya ¢ikardigr ve renklendirdigi, bir
portredir.” (Fordham, 2003: 66). Masalda annenin kendi fikirlerini baski altina alip ¢ocugu evden
cikarmastyla cocuk, “anima”nin esirlestiren, sinirlayan baskisindan kurtularak indirildigi kuyudan
¢ikmayi, atilan iftiradan aklanip gikabilmeyi bagararak tam bir kisilige ulagmig olur.

Masaldaki ikinci fedakar (6zverili anne) es roliindeki padisahin kizidir. Padisahin kiz1 da esi yaninda
olmamasina karsin tek basina ¢ocugunu cesur ve akillica yetistirir. Bu anne yasadigi zorluklar
karsisinda sikayet etmeyip bulundugu ortami giizellestiren, kendisini yalniz birakan esini sadakat ve
sevgiyle bekleyen fedakar annelerin en giizel 6rnegidir.

1.10. Hiinerli Anne

Tiirk toplumunda anne; cinsel bir cazibe olusturacak giizelli§inden ¢ok akli, zekasi, fedakarligi ve
cesareti ile 6n plana ¢ikar. Toplumun temel tasi olan ailenin esas kurucusu ve koruyucusu olan annede
aranan en onemli Ozelliklerden biri de hiinerli yani becerikli olmasidir. Ge¢misinde gogebe bir hayat
tarzinin zorlu kosullarini da deneyimleyen Tiirk anneleri girdikleri mekanlarda sartlar ne olursa olsun
bir diizen kurup hayatlarini idame ettirebilmislerdir.

Masalda goriilen her iki anne de oldukca hiinerlidir. Masalin basinda yoksul ve yalniz bir profil ¢izilen
anne, akli ve hiineri sayesinde azi ¢cok yapabilmis ve kendi diinyasinin ¢ercevesini kendi ¢izebilmistir.
Ayni gekilde padisah babasina karsi ¢ikip saraydan harabe denilebilecek bir eve gelen ikinci anne
(padisahin kizi); dahil oldugu bu harabe ve her seyden yoksun mekandan korkup geri donmez. Akl1 ve
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hiineriyle ayaklar1 tizerinde durarak hayatlarin1 devam ettirebilmek adina iiretmeye baslar. Bu iiretim,
her iki anneyi baglarindan kurtarip aktif bireyler haline getirir:

“Padisah hiddetlendi, ‘Sen benim eviadim degilsin.” diye kizi erseledi. Oglan kacti kiz da
arkasindan. Padisah kizimi eviathiktan reddetti. Kiz da c¢ocugun evine geldi. Tuttular Allahin
emriyle hocayr cagwdilar, orada bunlarin nikdhim kiydwdilar. Padisahin kizim bu ¢ocuga
verdiler. Padisahin kizi sordu:

“Anacigim, yaninda para mara yok mu?”

5

“On bes kurusum var.’
“Bu on bes kurugla bir kilo yiin aldir anacigim.”

Ana, oglunu yollad: bir kilo yiin aldirdi. Padisahin kiziyla beraber yiinii egirdiler. Padisahin
kizi da hiinerliymis, bu yiinden seccade yapti....” (Glinay, 1975: 351).

Masalin erkek kahramani memleketine dondiigiinde evini bulamaz. Nitekim birakip gurbete gittigi
kiigiik ev bir saraya doniismiistiir: “Gecenin saat on ikisinde memleketine kavustu. Anacagizinin
vatamna gitti bakti oraya bir saray ¢okiilmiis. Dolandi firlandi. Geldi bakti, bizim ufak bir evimiz
vardi, bu biiyiik saray bizim degildi diye.” (Glinay, 1975: 355). Bu durum, aslinda annenin ruhsal
gelisiminin sembolik bir dille ifadesidir. Kadinlarin bagimliligi harabe evle temsil edilir. Her iki anne
de harabe denilecek fakir evden sonunda saray gibi bir eve tasinacak kadar kendilerini gelistirirler.
Fakir “ev’den ‘“saray”a ge¢me erkek egemen toplumdaki annelerin baglarindan, korkularindan
kurtulmalarinin da bir semboliidiir. “Nihai hedef coskusal kendiligindendir. Yaptigimiz her sey her ise,
sosyal karsilasmaya, her sevgi iliskisine yayilan bir canlilik. Bu ‘yasamimdaki birinci giic benim.’
Inancindan kaynaklamr ve Horney'in yiirektenlik dedigi seyle, yani ‘aldatmacasiz olma, duygusal
acidan samimi olma kendini tamamiyle isine, duygularina, inanglarina verebilme’ yetisiyle
sonuglanr.” (Dowling, 1995: 248). Masalda hem ¢ocugun annesi hem de esi (ikinci anne) kendi
giiclerinin farkina vardiktan sonra isbirligi yaparak her tiirlii zorluga karsi durmus, kendi ayaklar
iizerinde durarak masal mekanina yon verebilmislerdir.

Sonug¢

Gegmisin birikmis irfanini gliniimiize tastyan, ge¢mis -giiniimiiz ve gelecek arasinda bir koprii vazifesi
goren masallarin seriivenlerinin bilinmeyen donemlere rastladigini séylemek miimkiindiir. Cogunlukla
mitlerin kalintilar1 olarak kabul goéren masallar doneminin bilgilerini de biinyesinde tagimakta ve bu
bilgileri giiniimiize kadar aktarmaktadir.

Masal mekéninda goriilen insanlarin yasantilar1 insanin kisilik gelisimini ve toplumdaki bireysellesme
yolundaki ¢abasini da yansitir. Biitiiniiyle hayal {iriinii oldugunu ileri siiren goriislerin aksine masallar
hayal ile gergegi bir potada birlestiren ve ancak dikkatli bir okuma ile arka planindaki anlamlar
anlayabilecegimiz sembollerle 6riilii bir anlati tiiriidiir.

Incelemeye esas aldigimiz, oldukga zengin ve derin anlamlar igeren “Dul Kadinin Oglu” adli masalda
goriilen anne tipleri sembolik ve psikolojik agidan incelenmeye galigilarak masalin {izerindeki perde
aralanmaya ¢aligilmistir.

Hayata gozlerimizi agtigimiz ilk andan itibaren iliski kurdugumuz kutsal varliklar olan anneler elbette
ki gercegin bir aynasi olan masal mekaninda da hak ettigi yere oturtulmus ve anneye gereken Onem
verilmistir. incelemeye esas aldigimiz “Dul Kadimin Oglu” adli masalin en énemli karakterlerinden
biri olup esasinda masalin asil kahramani olan anne, masala ismini veren ve masalin bagindan sonuna
kadar aktif bir rol listlenip masalin gidisatina yon veren bir tiptir.
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Masalda kahramanin annesi ve ilerleyen safhalarda anne olan esi olmak iizere iki anne vardir. Masalda
goriilen her iki anne de temsil ettigi tipler yoluyla dinleyiciye mesaj vererek toplumu bilinglendirme ve
egitme gorevini istlenmektedir. Bu anneler her annenin aklini ve giiciinii kullanarak kendisini
sinirlandiran/durduran  baglarindan kurtuldugunda her tiirlii zorlugu asip kendi ayaklari iizerinde
durabileceginin mesajini verirler. Masalin basindan sonuna kadar mekéana yon verici gorev iistlenen
anne; yalniz, otoriter, ayaklar1 yere basan, akilli, inangli, cocugunun kisilik kazanmasinda rol oynayan,
sadakatli es roliinde, 6zlem duyulup sevilen ve itaat edilen, fedakar ve hiinerli tipler olarak masalda
olumlu ydnleriyle yer almakla beraber zaman zaman sabirsiz tipler olarak da kendine yer edinmistir.

“Dul Kadinin Oglu” adli masaldan hareketle diyebiliriz ki ¢ocugu ilizerinde sinirsiz bir gii¢ ve etkiye
sahip olup genellikle olumlu ydénleri ile 6n plana ¢ikan anne tipi, gercek hayatta oldugu gibi zaman
zaman sabirsiz ve doyumsuz olarak goriilse de masal kahramaninin erginlesmesi yolunda degisime
ugrayarak olumsuz yonlerini torpiilemis ve ideal anne tipine ulagmustir.
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Abstract

Philosophy of music of the most important thinkers between the 9" and the 15" centuries cover topics ranging
from the physics and aesthetics of sound, the nature of music, its place in the total scheme of things and in
human life, the relation between music, astronomy, astrology and meteorology, the relation between music and
human feelings character and behaviour, to the question of whether a good Muslim should be allowed to listen to
music at all, and if so, to which type. This article traces thinking Farabi on music subject, and aims to provide a
philosophically coherent statement of thinking of the thinker concerned, a clarification of their central
arguments, as well as a critical evaluation of their line of thought.

Keywords: Musical heritage, rhythms, instruments, musical model, melodic structure.

The musical heritage of the East has a rich and diverse history that stretches back thousands of years.
Eastern music differs from Western music with its unique melodies, rhythms and instruments. Eastern
music is traditionally based on tonality systems that differ from Western scales. The instruments used
in Eastern music are also different from Western ones. Some famous oriental instruments include sitar,
sarod and tabla in Indian music, guzhen and erhu in Chinese music, and kaval in Turkish music.
Oriental music has deep roots in the religious and cultural traditions of the region. For example, Indian
classical music is closely related to Hinduism, while Sufi music in Turkey has its roots in Islam.
Oriental music also influences contemporary music and art. Many Western musicians and composers
are inspired by Oriental melodies and rhythms and integrate them into their music. For example, the
use of instruments such as sitar and tabla has become popular in Western music.

The great thinker who influenced the musical science of the East is Al-Farabi, an Arab philosopher
and musician who lived in the IX-X centuries. He developed the theory of music and its connections
with ethics and aesthetics. Al-Farabi also studied musical instruments and developed new methods of
teaching music. Al-Farabi considered music one of the highest arts and a means to achieve harmony
and spiritual perfection. He developed a theory of musical models based on the concept of harmony
and proportions. Al-Farabi also studied the psychological impact of music on a person and claimed
that it can cause various emotions and states. He also developed new methods of teaching music,
including the use of rhythm and melody to memorize and transfer knowledge. Al-Farabi also studied
musical instruments and developed new techniques for playing them.

In the creative legacy of Abu Nasr Farabi, much attention was paid to issues related to the art of
music. It is worth noting that music occupies a central place in medieval Islamic culture. The aesthetic
development of being, the understanding of “goodness” and “beauty” in the universe has its
expression in Farabi’s philosophy. In the aesthetic views of the thinker, we can see that the ideas of
“goodness” and “beauty” are aimed at the content and essence of the mind, the spiritual world and
human perfection, the high quality of human life and the prosperity of society.

The most important thing is that in the philosopher’s teaching, the phenomenon of music is interpreted
in a way that is based on the whole in detail and in essence. The treatise “The Big Book on Music” is
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recognized in the spiritual culture of medieval Islam as a description of universal reflections. It would
not be an exaggeration to note that this book once made a huge revolution in Eastern musical culture.
Firstly, it expresses the creation of music theory, which was historically formed in medieval Islamic
culture; and secondly, it shows that at that time musical instruments were famous for their specific
tonal palette.

Farabi provides an opportunity to get acquainted with the musical culture not only of Arabic music,
but also of various peoples through the book “The Big Book about Music”. “...because it was
established cultural cooperation”. The treatise “The Big Book on Music” was written on the basis of a
set of subjects of the Middle Ages, such as philosophy, mathematics, pedagogy and psychology. It
served to harmonize the knowledge of thinkers of ancient times and medieval Islam, to connect the
cultures of the state with each other. In medieval Islamic culture, the source is musical art, which
includes the artistic and aesthetic creativity of Farabi. This culture is imbued with music from
beginning to end and is represented by the tone of divine verses, which are intertwined with high
minarets, and the tones of folk musical instruments. It was during this period that musical
performances were brought to the level of professionalism, music developed as a theoretical science,
closely connected with the philosophical and aesthetic views of medieval thinkers, as well as with
musical performance schools that transmit the traditions of musical art from generation to generation.

Al-Farabi’s ideas about music had a significant impact on the development of the musical science of
the East. His works have been widely studied and used in further research and practice of music. He
made a significant contribution to the understanding of music as an art and science, and his theories
continue to influence modern music practice.

Al-Farabi developed a theory of musical models based on the concept of harmony and proportions. He
believed that music is one of the highest arts and a way to achieve harmony and spiritual perfection. In
his works, it was claimed that music is capable of evoking various emotions and states in a person.

Al-Farabi has also developed new methods of teaching music, including the use of rhythm and melody
to memorize and transfer knowledge. He studied musical instruments and developed new techniques
for playing them. Al-Farabi’s ideas about music had a significant impact on the development of the
musical science of the East. His works have been widely studied and used in further research and
practice of music. He made a significant contribution to the understanding of music as an art and
science, and his theories still influence modern music practice.

Al-Farabi not only developed the theory of musical models, but also made a significant contribution to
the development of musical practice. He studied various musical instruments and developed new
methods of playing them. He also developed new methods of teaching music, using rhythm and
melody to memorize and transfer knowledge. Al-Farabi’s ideas about music were based on the concept
of harmony and proportions. He believed that music is the highest art, a way to achieve harmony and
spiritual perfection. He also claimed that music can cause various emotions and states in a person.

The Middle Ages in the East, also known as the Islamic Golden Age, was a period of significant
development of science, philosophy, art and music. During this period, music played an important role
in culture and education, and Al-Farabi was one of the leading scientists and philosophers of this era.
His influence on the development of the musical science of the East was enormous. Al-Farabi’s works
have been widely studied and used in further research and practice of music. He made a significant
contribution to the understanding of music as an art and science, and his theories still influence
modern music practice.

In conclusion, it should be noted that Al-Farabi’s ideas and concepts continue to influence
contemporary musicians and researchers, contributing to new discoveries and innovations in this field.
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Ozet

Kahramanlik destanlarinda riiya motifi olduk¢a yaygindir ve metnin genel olay orgiisiiyle de ilgilidir. Destani
olusturan hikayeler bir sira motiflerle yanasi rilya motifinin de farkli fonksiyonlarini icermektedir. Genel olarak
folklor 6rneklerinde riiya bir insanin dliime, 6zellikle de diger diinyaya yaklastigi seklinde algilanir. Arkaik
diislinceye gore rilya sirasinda insan ruhu bedeni terk ederek farkli diinyalara seyahat eder. Riiya ve onun gizemli
faaliyetlerinin en yaygin oldugu folklor tiirlerinden biri de arastirma konusu olan kahramanlik destanlaridir.
Burada riiya, genellikle destandaki olaylarin seyrinde 6nemli bir rol oynayan ana karakterlerle baglantili olur.
Ancak bazen de diisman imgeler, esas kahramana yardimci karakterler ve baskalar1 da bu motifle baglantili
sekilde verilmektedir.

Kahramanlik destanlarinda esas kahramanlarin dogumu, gelecek kaderlerinin belirlenmesi de riiya motifi ile
bagl olur. Ornegin Kelt destaninda esas kahramanin dogumu bir riiyayla haber verilmektedir. Ayn1 zamanda
Kuhulinin Hastalig1 hikayesinde esas kahramanin riiyasindan bahs edilir ve bu hikayede kahramanin gordiigii
rilyanin pesinden gitmesi, destan kahramani i¢in en biiylik basar1 olan “teki diinyaya” seyaheti ve oradaki
siavlardan bagarili bir sekilde kurtulusundan bahs edilmektedir.

“Kitab-1 Dede Korkut” destaninda ise riiyada esas kahramana bag vermis beladan bahsedilmektedir. Avlanirken
uyuya kalan Kazan Han, eve dondiigiinde evinin yagmalandigini gordii. Goriildiigii gibi riiya burada kahramana
kars1 bir uyari gérevini gergeklestirir. Destanlarda riiya motifinin bir sira fonksiyolarindan biri de, bahs ettigimiz
uyaridir.

“Koroglu” destaninin bas kahramani1 Koroglu ile ilgili mitolojik metinlerden birinde de riilya motifine rastliyoruz.
Buradaki riiya kahramana yol gostermek fonksiyonu icermektedir. Arastirmadaki bulgulara esasen ¢ikan sonuca
gore ister Tirk, isterse de Kelt kahramanlik destanlarinda riiya motifi esas karakterlerle iliskilendirilir,
kahramanmn dogumu, hatta 6liimii, kahramana uyari, gelecekle ilgili bilgiler, tavsiyeler vb. gibi fonksiyonlar
icermektedir. Bildiride esas amag¢ Tiirk diinyas: kahramanlik destanlarinda olduk¢a yaygin olan riiya motifinin
icerdigi anlamlar, fonksiyonlar agisindan kelt kahramanlik destanlarindaki ayni motifle karsilastirma yontemi ile
incelenmesi ve s6z konusu halklarin tarihi, kiiltiiri ve folklorunun arastirilmasina 6nemli bilgilerle katki
saglamaktir.

Anahtar kelimeler: Kahramanlik destanlari, Oguz, Kelt, ritya motifi
Abstract

The motif of dream is quite common in heroic epics and it is related with the general plot of the text as well. The
stories that make up the saga include a number of motifs, as well as different functions of the dream motif. In
general, in folklore examples, a dream is perceived as a person approaching death, especially in the other world.
According to the archaic idea, during the dream, a human soul leaves the body and travels different worlds. One
of the folklore genres in which the dream and its mysterious activities are most common are heroic epics, which
are also the subject of research. Here, the dream is usually connected with the main characters, who play an
important role in the course of events in the saga. However, sometimes enemy images, supporting characters to
the main hero and others are given in connection with this motif.
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In heroic epics, the birth of the main heroes and the determination of their future destinies are also connected
with the dream motif. For example, in the Celtic epic, the birth of the main hero is announced by a dream. At the
same time, in the story of Cuchulain's Illness, the main hero's dream is mentioned, and in this story, the hero's
pursuit of the dream he saw, his trip to the “other world”, which is the greatest achievement for the epic hero,
and his successful liberation from exams there are mentioned.

In the epic “Kitab-1 Dede Korkut”, it is mentioned about the trouble that caused the main hero in a dream. Kazan
Khan, who fell asleep while hunting, saw that his house had been looted when he returned home. As it can be
seen, the dream performs a warning duty against the hero here. One of the functions of the dream motif in epics
is the warning we are talking about.

We also come across a dream motif in one of the mythological texts about Koroghlu, the main hero of the
“Koroghlu” epic. The dream here includes the function of guiding the hero. According to the findings in the
research, the dream motif is associated with the main characters, whether in Turkish or Celtic heroic epics, and
the functions about the birth or even the death of the hero, warnings to the hero, information about the future,
advice, and others are included here. The main purpose of the paper is to examine the dream motif, which is
quite common in the heroic epics of the Turkic world, by comparing it with the same motif in the Celtic heroic
epics in terms of meanings and functions, and to contribute important information to the research of the history,
culture and folklore of the peoples in question.

Keywords: Heroic epics, Oghuz, Celtic, dream motif

Biyolojik agidan insan i¢in gerekli olan riiya ibtidai halklar tarafindan bir ¢ok siradis1 6zellikleri olan,
sirlarla dolu bir durum gibi gorilir ve bunun igin de riiyalarla ilgili saysiz varsayimlar ortaya
cikmaktaydi. ilkel insan tarafindan riiya oliilerin diinyasina giden bir yol ve aym zamanda aksine
oOliilerin diinyasindan yasayanlarin diinyasina agilan bir kapi olarak algiliyordu. Yani uyku alani, bu
diinyalar arasinda kendine 6zgii bir temas bolgesiydi. Rilya diinya mitolojisinde 6nemli yere sahiptir.
Bazi durumlarda riiyalarin dini kavramlarin ve inanglarin ortaya ¢ikmasimin temeli olduguna
inantlmaktadir. Diistinlilmiistiir ki, riiya araciligiyla 6teki diinya, insanin gecmisi ve gelecegi 6grenilir,
ayni zamanda riiya gegmis, simdiki zaman ve gelecek arasindaki sinirin bir tiir agilisidir, dolayisiyla
rityalarin gelecegi anlatdigina olan inangtir.

Sigmund Freud'un teorisine gore riiyalar bilingaltindaki arzular1 aciga ¢ikarmanin bir yoludur.
Riiyalar1 anlamak, kendini tanima yolunda bir kisi i¢in ¢ok 6nemli bir ara¢ olabilir. Ciinkii riiyada
gordiigiimiiz her kiigiik seyin, her semboliin kendine has bir anlami1 vardir ve riiyalar bizim gelecekle
ana baglantimizdir. Riiyalar yasadigimiz diger hayatlardir. Hem bize verilen bir mesaj, hem de ayr1 bir
diinya. Ancak ilkel insanlarin riiyaya dair diistinceleri farkli ve oldukga ilgingtir. Bu konuda S.Freud
sunu belirtiyor: “diislere tarihOncesi bakis acisi, kuskusuz, klasik antikite insanlarmin diislere karsi
benimsedikleri tutumda yankilanmigtir. Onlar, diislerin, inandiklari insaniistii varliklar diinyasiyla
baglantili oldugunu ve tanrilarla yaritanrilarin mesajlar1 olduklarini kesin gercek saymislardi. Dahasi,
diis goren igin dislerin 6nemli bir amaci bulundugu ve bu amacin da kural olarak gelecegi haber
vermek oldugu tartisma gétiirmezdi” (Sigmund, 1996: 56). Bunlardan bahsederek arastirmanin asil
amacinin “diisleri yorumlamak icin ruhbilimsel bir teknik bulunduguna ve de eger bu yoOntem
kullanilirsa, her diisiin, kendini, bir anlami1 olan ve uyaniklik yasamimin zihinsel etkinlikleri arasinda
kayda deger bir yere yerlestirilebilecek ruhbilimsel bir yap: olarak ortaya koyacagina kanit getirmek
oldugunu” sdylemektedir (Sigmund, 1996: 55).

Gustav Jung'a gore “Riiyalar, bilincin diger igeriklerinin aksine psisik bir yapiya sahiptir; ¢iinkii sekil
ve anlamlarindan anlayabilecegimiz iizere, bilingli igerikler gibi siirekli bir gelisim sergilemezler.
Riiyalar genellikle bilingli psisik yasamimizin ayrilmaz bir pargasi olarak ortaya ¢ikmazlar; daha ¢ok
konu dis1, rastlantisal olusumlara benzerler. Riiyalarin bu istisnai durumunun sebebi, olagandisi
olugumlaridir: Diger bilingli igerikler gibi fark edilir, mantikli ve duygusal bir deneyim sonucu
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olugmazlar; uyku sirasinda meydana gelen olagandisi bir psisik aktivitenin kalintilaridirlar. Sadece
olugma sekilleri bile riiyalari, bilincin diger igeriklerinden ayr tutmak icin yeterlidir ve bu durum
rityalarin, bilingli diislinmemizin tamamen zit icerikleriyle daha da giiglenir” (Gustav, 2015: 35).

Riiya gerceklerini belirleme, aslinda riiya olgusunu ortaya ¢ikarma istegi karsisinda caresiz bir insanin
onu her zaman ilgi odaginda tutmasina neden olmustur. Yaranisindan bu yana riiyaya karsi kesin bir
tutum olmamistir. Bazilart bunu bir kurgu, bir hayal olarak degerlendirirken, digerleri onu dngoriiyle,
insaniistii vizyonlarla baglayib, kehanetle iliskilendirdi ve riiyanin insanin gercek hayati, arzulari,
tabiati ve diinyay1 anlama siirecleriyle olan iliskisine dair yargilart reddettiler. Ancak tiim bu
yaklagimlara ragmen riiya, insan yasaminin psikolojik durumunu belirleyen sanatsal diisiince
paradigmalar1 olarak folklor yaraticiliginda genis niianslarla yasamis ve daha miikemmel bir bigimde
folklor haline gelmistir (Nabiyev, 2011: 21).

Aslinda riiya her zaman igin bir mucize olarak kabul edilmistir. Yillardir ¢esitli alanlardaki
aragtirmacilar konuyu incelemeye ¢alismis ve bu nedenle riiya her zaman ilgi odagi olmustur. Riiyanin
incelenmesini gerektiren alanlardan biri de halk bilimidir. Burada riiya motifi uzun siireden beri ilgi
odag1 olmustur. Nitekim folklor metinlerinde farkli anlamlar ifade ettigine inanilan riiya 6rneklerine
rastlanmaktadir. Ayr1 ayri kitaplar toplu olarak riiya yorumlarini ele aliyor ve bu kitaplarda riiyalara ve
rilya yorumlarina farkli konumlardan yaklagsan arastirmacilar goriiyoruz. Bazen riiyay1 bir 6ngorii
olarak aciklarlar, bazen de basartyr ve basarisizlig1 isaret eden insaniistii bir nitelik tasidigim
diistiniirler. Rityalar farkli sekillerde yorumlanir ve rityanin farkli sekillerde yorumlanmasindan dolay1
kisinin hayatindaki ve faaliyetlerindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilir. Riiyalarin en sik iligkilendirildigi
alanlardan biri folklordur. Celal Beydili sdyle yaziyor: “Mitolojik diisiincenin kanunlar1 agisindan
ruhlarla dogrudan iletisim olarak diisliniilen riiya, ayn1 zamanda anlamlar ve semboller diinyasina
dalmanin da bir yoluydu. Riiya yorumlarinda kullanilan tasavvurlar bir zamanlar mitler ve biiyiilerle
iliskilendirilirdi” (Baydili, 2003: 406).

Riiya, aragtirmacilarin folklor metinlerinde defalarca degindigi motiflerden biridir. Clinkii bu motif
ayr ayri folklor metinlerinde yer almakta ve farkli iglevleri ifade etmektedir. Riiyalarin motif olarak
yer aldig1 genis ¢apl folklor ornekleri arasinda destanlar da 6nemli bir yere sahiptir. Genel olarak riiya
motifine destanlarda oldukca sik rastliyoruz. ister ask destanlar1 olsun ister kahramanlik destanlari,
rilyanin ifade bakimindan igerdigi bir¢ok fonksiyonlari barindirmaktadir. Arastirma konumuz olan
kahramanlik destanlar1 da riiyanin pek ¢ok iglevini birlestirir. Bunu da belirteli, kahramanlik destanlar1
imgelerde oldugu gibi motiv acisindan da oldukca zengindir. Konusu kahramanlik olan destanlarin
igerdigi motiv agisindan incelenmesi ilging sonuglar dogurmaktadir. Ciinkii buradaki motivlerin kokii
mitolojiye dayanmaktadir. Bilindigi gibi mitolojik unsurlar folklor metinlerine aktarilarak yasamini
kismen de olsa devam etdirmisler. Kahramanlik destanlarindaki motivler de bu agidan oldukga
ilgicekicidir ve onemli bilgiler igermektedir. S6z konusu motivler igerisinde en yaygin motivlerden
biri de bahs ettigimiz riiya motividir. Arastirdigimiz zaman bu motifin folklorda biiyiilk br anlam
tagidigini goriiyoruz. Ciinkii folklor metinlerinde riiya genellikle bir insanin Sliime, 6zellikle de diger
diinyaya yaklastig1 seklinde algilanir. Riiya sirasinda insan ruhunun bedeni terk ettigi ve farkli
diinyalarda seyahat ettigi disiiniiliiyordu. Bu motif ¢esitli folklor tiirlerinde bulunur. Riiya ve onun
gizemli faaliyetlerinin en yaygin oldugu folklor tiirlerinden biri destanlardir. Burada riiya, destandaki
olaylarm seyrinde 6nemli bir rol oynayan ana karakterlerle baglantil1 olur.

Kahramanlik destanlarindaki riiyanin cesitli islevleri esas olarak destanin olay orgiisiine baglidir.
Ciinkii riiya bazen ana karakterle, bazen de yan karakterlerle baglantili olarak verilmekte ve aslinda
destandaki hikayelerin genel olarak temasini dogrudan etkilemektedir. Bu iglevleri ayr1 ayn ele alalim.

Oncelikle arastirma konusu olarak ele aldigimz hem Dede Korkut'un hem de Keltlerin Kuhulin
hakkindaki destaninin ayri ayr1 hikayelerden olustugunu belirtelim. Her hikayenin kendine ait bir olay
orgiisii vardir. Bu olay orgiileri de genel bir olay orgiisiiniin bilesenleridir. Bahsi gecen destanlarda
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bunu agik¢a gormek miimkiindiir. Bu hikayelerde kahramanlarin riiyasi ¢cogu zaman i¢ olay orgiistiniin
gelismesine hizmet eder ve eksiksiz bir Oykii akisi saglar. Bu i¢ olay orgiilerinde destan
kahramanlarinin farkli icerikteki riiyalariyla karsilasiyoruz. Bu riiyalar su anda bile farkli sekillerde
yorumlaniyor. Bu nedenle s6z konusu destanlarda yer alan kahramanlarin riiyalar1 farkli islevlere
sahiptir. Bu islevler arasinda baslicalart sunlardir: arabuluculuk, gelecegi goérme, uyari, koruma,
rehberlik, tavsiye vb.

Riiyamin Ana Karakterin Dogusundaki Islevi

Kahramanlik destanlarinda esas karakterin dogusu bazen bir riiya motifiyle iliskilendirilir. Oyle ki
destanlarda bu motif, diger temel motiflerle baglantili olarak kahramanin dogusunda hem haberci hem
de araci olur. Riiyanin mucizesine ve giiciine inanan ilkel insanlar, destan yaraticiliginda bu motifi
baska bir motif olan mucizevi dogumla bagdastirirlar. Destanin kahramanini yaratan halk, ona tiim
olumlu &zellikleri, mucizeleri ve farkliliklar1 asiladiklart bilinmektedir. Ciinkii kahramanin halkin
goziinde alisilmadik ozellikleri vardir. Dogumundan gengligine, kahramanliklarina, savaslarina,
evliligine, oliimiine kadar farkli ve daha etkileyici olmaliydi. Bu nedenle ilkel diisiincenin tiim
ozellikleri kahramanda birlesmistir. Oguz ve Kelt halklarinda da destan kahramanlar1 dogal olarak tim
bunlar1 bir araya getirir. Destandaki karakterlere bakildiginda kahramanlik destanlarinin tiim
cizgilerini tagiyan bir imge sistemini gérmek miimkiindiir. Kisacas1 ¢esitli motif ve kiiltleri basariyla
birlestiren destanin mitolojik kokii de derinlesir ve arastirmaya konu olan riiya, destanin olay
orgiisinde esas araglardan biri haline gelir. Ornegin arastirma metni olarak ele aldigimz Kelt
destaninin bas kahramani Kuhulin'in dogulusu riiya motifi ve mucizevi dogum motifi ile baglantilidir.
Destan genel olarak mitolojik unsurlarla doludur. Kuhulin'in dogusunu anlatan hikayede, Kral
Konhobar'in kiz kardesinin, evlatliginin 6liimiinden etkilendigi ve yemek yemedigi, igmedigi, bunun
sonucunda da susuzluktan bogazinin kurudugu anlatilir. Igmesi i¢in kendisine su verilir. Destandan
goriildiigli gibi Dehtireye ictigi suyla rahmine diisen varlikdan mucizevi sekilde hamile kalir ve oglu
Kuhulini diinyaya getirir. Cocugun babasi ise giines tanrisi Lugdur. O sekil degistirir, kiiclik bir
hayvana doniiserek Dehtirenin ictigi suyla rahmine diisiir ve onun hamile birakir. Suyu icen Dehtire
hemen ertesi giine kadar siiren bir uykuya dalir. Riiyasinda ona bir erkek goriiniir ve simdi ondan gebe
kaldigimmi haber verir. Sonda da oglu olacagini ve adinin Setanta olacagimi da bildirir (Bakimz:
Wpnanpackue caru, 1933: 100-101). Burada riiya motifi, sekil degistirme, mucizevi dogulus motifleri,
su kiiltii, astral alanla baghlik kendini gostermektedir. Bu da destanin olay orgiisiindeki mitolojik
icerigi bariz sekilde sergilemektedir.

Oguz destaninda kahramanin dogulusu Kelt destanindan farkli olarak riiyayla gergeklesmez. Ancak
yakinlik budur ki, destan kahramanlarmin dogulusu mitolojik unsurlarla ilgilidir. Kelt destaninda
bunlar agikca belli oldugu halde Oguz destaninda kahramanin dogulusu soziin magik fonksiyonu ile
baglidir. Oguz destaninda “kahramanin dua ile dogulmasi da arkaik donem diistincesinde s6ziin magik
giliciine inamin ne kadar mithim yer tuttugunu gosterir” (Baydili, 2003: 275). Destan boyunca biz buna
defalarca sahit olmaktayiz.

Destan Kahramaninin Kaderinde Riiyanin Rolii ve Bu Baglamda Ifade Ettigi Islevler

Kahramanlik destaninda esas kahramanin dogusunda riiyanin roliiniin yan1 sira, kahramanin kendisine
ait riiyalar da vardir. Bu riiyalar gelecege dair vizyonlar, uyari, koruma, rehberlik, tavsiye vb. gibi
islevleri birlestirir.

Bazen kahramanin gordiigii riiya onun icin bir uyari, haberdarlik niteliginde olur. Ornegin “Kitab-1
Dede Korkut” destaninda bu igerikli riiyaya rastliyoruz. Bu destanin bas kahramanlarindan biri olan
Kazan Han'in riiyasidir. Burada riiya kahramana bas vermis beladan bahseder. Avlanirken uyuya kalan
Kazan Han karigik riiya gorer ve uyaninca hemen eve doner ve evinin yagmalandigini goriir (Kitab-i
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Dodo Qorqud, 1988: 142). Goriindigii gibi riiya burada kahramana karsi bir uyari gorevini
gerceklestirir. Destanlarda rilya motifinin bir sira fonksiyolarindan biri de, bahs ettigimiz uyaridir.

“Kitab-1 Dede Korkut” destaninda Karaca Cobanin riiyas1 da Kazan Hanin riiyast gibi uyart islevi
gormektedir. Destanda soyle anlatilir: “Karaca Coban gece uyurken riiyasinda kara, kotii bir olay
gordii. Hovlnak ayaga kalkti. Gabangiicii ve Demirgiicii isimli iki kardesini yanina c¢agirdi. Agilin
kapisini kapatti. Taglari ii¢ yere tepe gibi y1gdi ve ala kollu sapanini eline ald1” (Kitab-i Dado Qorqud,
1988: 141). Goriildiigii gibi buradaki yardimci kahraman olaylardan 6nce bir uyar1 alir ve uyanir
uyanmaz hazirlaniyor. Burada riiyaya olan inancin genis etkisi ile karsilasiyoruz. Riiya ayn1 zamanda
bir nevi kurtarici islevi de goriir.

Destanin “Gazilig Goca oglu Yeynek boyu’nda babasini hapsedildigi kaleden kurtarmaga giden
Yeynek ritya goriir (Kitab-i Dodo Qorqud, 1988: 193). Aslinda destana dikkat ederseniz, biitiin
kahramanlar 6nemli yolculuklarda, savas arifesinde riiya goriirler. Riiya hem bir uyar1 hem de zaferin
habercisidir. Yeynegin gordiigii rilya kazanacagimna isarettir. Ayrica amcasinin yerini de agiklar.
Kahramanin riiya zamani gordiiklerinin yorumuna baktigimizda bu giin bile riiya yorumlari
kitaplarinda anlam1 aynidir.

Burada Kazan Han'n riiyasi ile Yeyney'in rityasini karsilastiralim. Kazan Han'in riiyasinda siyah renk,
Yeynek'te ise beyaz renk hakimdir. Siyah halk arasinda da yas alameti oldugundan, burada siyah
rengiyle goriilen riiya, Kazan Han'a kotii bir haberin, basina gelen kotii bir olaymn habercisidir. Genel
olarak eski Tiirklerde siyah rengin farkli anlamlar1 vardir. Buna dikkat ¢eken Yasar Coruhlu'ya gore
“Tiirklerde kara renk genellikle su anlamlarda kullanilmistir: 1. Kuzeyde olan bir yer (sehir, irmak, gol
vs.) ya da kuzeyde yasayan bir topluluk. 2. Siddet, gli¢ ve yogunlugu ve gercegi vurgulamak i¢in. 3.
Iyi ya da iyilik ilkesinin karsisinda olumsuz ya da kétii olan ilkeyi belirtmek igin. Yas, 6liim gibi
insanin hayatinda meydana gelebilecek iiziintii verici hususlan ifade etmek i¢in. 4. Olumlu ya da
olumsuz olarak nitelendirmeden iki farkli seyi belirtmek i¢in” (Coruhlu, 2011: 209). Yeynekse
rilyasinda ak-boz atlar, ak 151kl1 yigitler, aksakalli Dede Korkutu goriir. B.Ogelin arastirmasima gore
“Tiirklerde «aklik», temizliktir, anliktir. Ululuktur. Yaglilik, tecriibe ile dolu olus ve bir kocaliktir,
biiyiikliiktiir. Devletin ululuk, adalet ve giicliiliigliniin bir semboliidiir. Devlet biiyiiklerinin, 6zellikle
savaslarda giyindikleri bir geysi, elbise rengidir” (Ogel, 2000: 377). Ayrica kahramanin riiyasinda
sakin bir deniz, bir gemi, bir yelken belirir ve bu da olumlu bir yoruma sahiptir. Biitiin bunlarin halk
tefekkiirlinde olumlu bir yorumu vardir. Bu riiya kahramana kazanacagima ve babasini geri
getirecegine dair bir giiven duygusu verir. Her zaman belirli bir 6zelliklerle 6ne ¢ikan kahramanlar,
farkliliklarimi gordiikleri rityalarla da ortaya koyarlar. Burada da riiya, kahraman i¢in yardimci bir arag
oldugu izlenimini yaratir.

Destanlarda riiyanin yorumlanmasi 6nemlidir. Oguz Kagan destanindan da riiyanin Oguz Kagan'in
yanindaki ak sakall1 ve beyaz sag¢li Ulug Tiiriik tarafindan yorumlandigimi goriiyoruz. O, destanda
hayirsever ve bilge bir kisi olarak anlatilir. “Bir giin riiyasinda altin bir yay ve ili¢ giimiis ok goriir.
Altin yay gilin dogumundan giin batimina kadar uzanmiyordu ve ii¢ giimiis ok kuzeye dogru
kanatlaniyordu (Bayat, 1993: 135-136). Uyandiktan sonra Oguz Kagana Gok Tanr1 bana anlatti
sOyleyerek riiyasini anlatir. Oguz Kagan onun sdylediklerini yapiyor. Goriildiigii gibi bilgeligiyle one
¢ikan ve Oguza yol gosteren Ulug Tiirlk, ritya araciligryla Tanr ile iletisim kurur ve onun taleplerini
Oguz'a iletir. Tiirklerde rityanin islevlerinden biri de Tanr: ile irtibat: saglamaktir.

Buna Koéroglu destaninin da mitolojik metninde rastliyoruz. Burada riiya Oguz Kaganda oldugu gibi
Korogluya da yol gesterendir. Bir giin nehir kiyisina yerlesen Koroglu'ya riiyasinda anlatilir: “Nehr
kiyis1 sel yoludu, diizengahlar el yoldu. Koéroglu, kahramanin dayanagi daglardi. Uykudan uyan, dinle.
Kirat'n kignedigi dagda tastan bir kale inga et” (Azorbaycan mifoloji matnlori, 1988: 50). Koroglu
uykudan uyanir ve riiyasini icra eder. Bilindigi gibi, “Koroglu” destan1 “Kitab-1 Dede Korkut™un
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devami gibi o da kendinde destanin biitiin motiflerini igerir. Destanin mitolojik metinlerine
baktigimizda da buna tanik oluyoruz.

“Usun goca oglu Seyrek boyu”nda riiya kahramana giig-kuvvet verendir (Kitab-i Dads Qorqud, 1988:
211-212). Kardesi Eyrey'i kurtarmak i¢in yola ¢ikan Seyrek, diigmanla savastan sonra her seferinde
uykuya daliyor. Atin1 da bilegine baglar. Hem riiya hem de at, kahramanin koruyucularidir. Kahraman
ic kez uykuya dalar, gii¢ toplar ve sonunda kardesini bulur ve diismana kars1 birlikte savasirlar.

Destan kahramanlarinin  olaganiistii &zelliklerinden bahseden Ozkul Cobanoglu kahramanin
uykusundan da bahs etmistir. “Kahramanin uykusu da, bir uyudugunda, ii¢, alt1 ve ya dokuz giin yahut
alt1 bazen Alp Manas 6rneginde oldugu gibi dokuz ay siiren “kiigiik 6liim”diir ve ¢ogunlukla da
baslarina ne gelirse bu siradisi uyku esnasinda gelir” (Cobanoglu, 2020: 348).

Bahsettigimiz gibi uyku bazen 6liim olarak algilanir. Mitolojik diisiincede uyku bagka bir diinyaya
gecistir. Gegici bir 6lim halidir. Bu diisiincenin izleri destanda agik¢a goriilmektedir. Destanin bu
boliimiinde kardesi Seyrey'i uyandirmaya ¢alisan Eyrey'in “Allah veren tatli canini uyku almis” ifadesi
de bunu dogrulamaktadir. Ya da Salur Kazan'i esir diistiigii ve oglu Uruz'un onu kurtardigi hikaye'de
kahramanlarin “kiigiik oliimii” vurgulanir (Kitab-i Dodo Qorqud, 1988: 214). Avlanmaya giden
Kazan'n, diisman topragina gitmesi, sonra yoruldugu ic¢in uyuyakaldigi tasvir edilir. Destanin bu
boliimiinde Oguz yigitlerinin yedi giin uyuduklar1 anlatilir. Uykunun ayrica kahramanin giic
toplamasima yardimer oldugu da bilinmektedir. Oguzlarin yedi giin uyumay1 “kiiciik 6lim” olarak
nitelendirdigi kaydedilmistir. Bu mitolojik diisiincenin kalintilaridir. Ilkel insan, ¢ok uyursa ruhunun
gecici olarak bu diinyayi terk edip Obiir diinyaya gittigini santyordu. Genel olarak “eski Tiirklere gore
ruh, yalnizca insan 6ldiginde degil, uykuda ve hastayken de bedenden ayrilabiliyordu” (Boydili,
2003: 295-296). Bunu saman riiyalarinda da goriiyoruz. Bilindigi gibi her samanin kendine ait
koruyucu ruhu vardir. Bu ruhlar ilk olarak samanlarin riiyalarinda karsilarina ¢ikar ve kendilerini
sectiklerini sdylerler. Saman olarak secilen kisiler de uzun siire bilingsizce uyurlar. Uyuduklarinda
diger diinyay1 ziyaret ederler, oOliilerle konusurlar, ruhlardan tavsiye alirlar vb. Uyandiktan sonra
saman olarak faaliyetlerine baslarlar. Buna uygun olarak destanin kahramani da bir bakima segcilir.
Samanlar ruhlar tarafindan segilirse, kahraman da halk tarafindan segilir. Ayn1 zamanda bir saman gibi
farkli 6zelliklere de sahiptir. Saman gibi kahraman da halsiz sekilde uyur ve bir bakima 6liir ve hayata
yeniden geri doner. Destan kahramanlar1 da “gecici olarak olityor” ve daha giiclii, bazen farkli sekilde,
diisiinceleri netleserek doguyorlar. Burada kahramanin diisman tarafindan ele gecirilmesinin sebebi
onmun uykuda olmasidir. Yani gegici Oliimiidiir. Halk diislincesine goére yenilmez olan destanin
kahramanlari, ancak bu “kii¢iik 6liim” halindeyken diismana esir olabilirler. Aksi takdirde diigman,
kahramanin giicii karsisinda daima gligsiiz kalir. Genel olarak arastirmalara bakildiginda eski
Tiirklerin riiyanin gergekligine inandiklar1 ve yorumunun kisinin gelecekteki kaderinde farkli
sekillerde belirleyici roliinii kabul ettikleri agik¢a ortaya ¢ikiyor.

Uykunun gecici bir 6liim durumu oldugu algisina Kelt destaninda da rastlanir. Ornegin Kelt
destanindaki Kuhulinin Hastaligi hikayesinde kahramanin riiyasi verilir. Destanda yilda bir kez
Samayn bayramindan o6nce tiim halkin bir araya toplanip {i¢ giin boyunca kahramanliklarini
konustuklar1 anlatilir. Bu zaman destanin bas kahramani Kuhulin'in baz1 olaylardan sonra biiyiik bir
tasa yaslanarak biiyiili bir uykuya daldigi ve bir yil boyunca uyudugu sdylenir. Hikayenin bu
boliimiinde Kuhulin'in riiya gordiigli icin uyandirilmasina izin verilmiyor. Genel olarak sunu da
belirtelim ki, “cogu ilkel halkta uyuyan kisinin ruhunun bedenden ayrilarak sadece uyuyanin
gorebilecegi yerlere gittigine inanilirdi. Bu halklarim diisiincesine gére uyuyan bir insan aniden
uyandirilamaz. Ciinkii ruhu bedeninde degildir ve uyanincaya kadar bedenine donemez. Eger kisi ruh
bedenine girmeden uyanirsa hastalanabilir. Bu nedenle uyuyan bir insam1 uyandirmak Onemliyse,
yavag yavas uyandirtlmalidir ki ruhun bedene dénme zamani olsun” (®pazep, 1986: 177-178).
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Kuhulinle bagli bu hikayede bir yildan sonra uykudan uyanan kahraman gordiigii riiyanin izinden
gider. Burada bir taraftan destan kahramani igin en biiyiik basar1 olan “6teki diinyaya” gitmek ve orada
sunulan denemelere onurlu bir sekilde katlanmak tasvir edilmistir. Kuhulin, ilahi varliklarin daveti
lizerine “oteki diinyaya” gider ve Sliimsiizlerle savasir ve kazanir. Ote yandan, buradaki kahramanlik
motifi, tutkulu ask motifi ile baglantilidir. Burada 6liimlii olan kahramanin peri ile sevgisi verilir.
Hikayenin sonunda riiyasinda biiyiilii gii¢lerin etkisi altina giren ve uzun siire ag-susuz daglarda gercek
hayatindan uzak yasayan kahraman, druidler tarafindan tedavi edilerek ailesinin yanina doner
(Bakiniz: Upmanackue caru, 1933: 173-203). Uyku, Oguz destanlarinda da bahs ettigimiz gecici 6liim
halidir. Ancak kahramanin bu hali Oguz destanindan farkli olarak tam bir yil siirer. Bu donemde
kahramanin obiir diinyaya gitmesinin tasviri de ayn1 zamanda riiyanin 6liim hali olarak da ifadesidir.
Hatta destanin bir boliimiinde Kuhulin'in esi Emer'in dilinden uykunun 6liimiin akrabasi ve kardesi
oldugu sdylenir. “Inatc1 uyku hastalik tasir, sagliksizdir. Uzun siire uzanmak giicii alir, asir1 uyku,
doymak kadar zararlidir, o 6liimiin habercisi, kardesi akrabasidir” (Upnannckue caru, 1933: 188).

Sonug¢

Sonug olarak halk diisiincesine gore riiyanin diger diinyaya agilan gapi olmasi, ecdadlar ve diger
dogaiistii giiglerle iletisim araci sayilmasi, gelecegi gérme imkani sunusu gibi mitolojiden gelen
fonksiyonlarinin folklor tiirlerinin bircogunda bulundugunu sdéyleyebiliriz. Onun bu mitolojik
islevlerini hem Oguz hem de Kelt destanlarinda da bulmanin miimkiin oldugunu goérdiik. Burada riiya
mitolojik metinlerde oldugu gibi bir diinyadan digerine gecisi temsil etmektedir. Aynm1 zamanda uyari
ve kurtarma fonksiyonlarini da yerine getirir. Gelecegi gérme islevine de tanik oluyoruz. Destanlarda
rilya motifi cesitli motif ve kiiltlerle baglantili olarak anlatilir. Genel olarak insanlarin uyku
konusundaki ilkel diiglincelerinin tezahiirii bu destanlarda yeterincedir. Rilya destanlardaki bireysel
hikayelerle, bazen de sadece kahramanlar ve onlarin karakterleriyle ilgilidir. Gordiigiiniiz gibi her
riiyanin 6zel bir agiklamaya ihtiyact var. Cilinkii riiya temasiyla destanin kadimligi ve mitolojik
unsurlar hakkinda da bilgi vermektedir. Arastirmadan ¢ikan sonuca gore destandaki olay orgiisiiniin
olugsmasinda bu motifin biiyiik rolii oldugunu sdyleyebiliriz.
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Ozet

Bir kiiltiir kaynag1 olarak menakip-nimeler, destan geleneginin Islamiyet’in kabuliiyle birlikte kendinden énceki
kadim kiiltiiriin tip ve motif yapisini koruyarak ve Islam geleneginde halk arasinda yeniden yorumlanarak
tesekkiil etmis, daha sonra farkli mielliflerce yaziya gecirilmis, halkin inang ve ananelerini bilyiik oranda iginde
barindiran 6nemli anlatilardir.

Ozellikle gaza ve cihat ruhuna hitap eden ve coskun bir iislupla ele alinan menakip-nameler, birbirinden farkli
olsalar da dil, iislup ve muhteva 6zellikleri bakimindan benzerlik gosterirler. Bunun yaninda bu iiriinler birbirini
bazen ipucu bazen de bizzat haber vererek parcadan biitiine bir birligi temsil edip kendileri iginde bir silsile tegkil
ederler.

Calismamiz kahramanlik temal1 bu silsilenin dgeleri olan menakip-nameler ve bu menakip-nadme silsilesi i¢inde
o6nemli bir boslugu doldurdugunu disindigiimiiz Kissa-i Huriic-kerden-i Mdlik Ecddr adli eserin gelenek
icindeki yerini tespit etmeye ydneliktir. Islamiyet’in kabuliinden sonra ortaya ¢ikmis olan menakip-name tiirii ve
bu tiirin 6zellikleri hakkinda genel bilgiler verilmistir. Verilen bilgiler 1s18inda Kissa-i Huriic-kerden-i Mdlik
Ecddr’dan alinan 6rnek parcalarla eserin bu tiir i¢inde ve silsilenin 6nemli bir 6gesi oldugu tespit edilmistir. S6z
konusu {irlinlerin birbiriyle iligkileri ve bilimsel ¢aligmalarla ortaya konan menakip-name silsilesi hakkinda
yapilan g¢alismalara yer verilmistir. Yapilan tasnifler mevcut menakip-namelerin dénem ve konularina goére
degerlendirilerek yeniden yorumlanmistir. Bunun neticesinde daha 6nce sadece tarihsel olarak siniflandirilip bir
silsile halinde degerlendirilen menkibevi destanlar, tarihsel baglami yaninda konulari agisindan da mukayese
edilerek Kissa-i Huriic-kerden-i Mdlik Ecddr’in da aralarinda bulundugu sekiz menakip-nidme ii¢ evre halinde
yeniden tasniflendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Menakip-name, menakip-name silsilesi, Kissa-i Hurdic-kerden-i Malik Ecdar.

Abstract

As a cultural source, hagiograhies are narratives that; were formed by which epic traidition maintained type and
motif/pattern of antecedent ancient culture with acceptence of Islam, and were reinterpreted it among people in
Islamic tradition; later, were written by different authors; and contain within greatly themselves people’s belief

and traditions.

Hagiographies, which appeal to spirit of ghaza/holy war and jihad/crusade, in particular, and which are
addressed with a lyrical style, show similarity in terms of linguistic, stylistic and content features even though

! Bu bildiri Prof. Dr. Filiz KILIC danigmanhiginda hazirlanan “Kissa-i Hurdic-kerden-i Malik Ecdar b. Haris
(inceleme-Metin)” adl1 doktora tezinden iiretilmistir.
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they are different from each other. In addition to this, these products constitute a sequence in themselves,
representing a unity from part to whole, by now giving each other clue and then informing themselves.

This study is for determining place of hagiogaphies which are elements of heroic-themed this sequence, and the
work titled Kissa-i Hurfic-Kordan-i Malik Ajdar Bin Al-Harith which we think that it has filled a gap within this
hagiographic sequence, in the tradition. In the study, we give information about hagiography genre which
emerged after acceptence of Islam, and about features of this genre. In the light of information given, with
samples taken from Kissa-i Hurlic-Kordan-i Malik Ajdar Bin Al-Harith, it was determined that the work was an
important element within this genre and of the sequence. We mentioned relationships of the said products with
eachother, and studies which were carried out on hagiography sequence that were presented by scientific studies.
Classifications made were re interpreted evaluating by periods and subjects of the current hagiograhies. As a
result of this, we re-classified hagiographic epics, which were classified previously historically only, and were
evaluated in sequence by researchers, eight hagiographies, including Kissa-i Hurtic-Kordan-i Malik Ajdar Bin
Al-Harith, in three phases, by comparing also in terms of their subjects as well as their historical context.

Keywords: Hagiography, hagiographic sequence, Kissa-i Hurtic-Kordan-i Malik Ajdar Bin Al-Harith.
Giris

Dil, gerek yazili gerek sozlii olsun edebiyatin degismez ve en dnemli ifade edilme aracidir. “Temeli
bilinmeyen zamanlarda atilmis bir gizli antlagmalar sistemi” (Ergin, 2009: 3) olup tarihi ise insanlik
tarihi ile miisavidir. Insanoglunun bilincini ve bilingaltin1 disar1 vurma silsilesinin nihai halkasidr.
Kisioglu dilini bazen amacina gore nazim/ezgi ile siislemis bazen daha dogal olarak nesirle ifade
etmistir. Bunu duygu ve coskunluk amaciyla, estetik bir mahiyette agirlikli olarak ezgili; bir olay1
anlatma ve aktarma amaciyla daha ¢ok nesir yoluyla yapmistir. Edebi eserler ister anonim olsun ister
bir yazar/sair tarafindan iretilmis olsun dilin her iki yoniiyle de sozli veya yazili bir sekilde
olusturulmustur.

Diinya medeniyetleri icinde en eski ve etkisi en genis medeniyetlerinden biri de Tiirk kiiltiirii ve
medeniyetidir. Medeniyetler riigtiinii ortaya ¢ikardiklar1 dilin genis cografyalara yayilmalarina, kiiltiir
ve bilim adamlarinin diger milletleri etkileme giiciine ve yetistirdigi miiellif ve sanatkarlarinin
eserlerini diinyadaki u¢ noktalara ulastirmalariyla ispatlarlar. Tiirk medeniyeti de tiim bu bilesenleri bir
araya getirip diinya kiiltiiriine biiyiik katkilar yaptigindan insanligin gelismesine, bilgi ve kiiltiir
birikimine ¢ok miithim katkilar saglamustir.

Destanlar donemi de dahil olmak iizere epik anlati Tiirklerde kadim bir gelenektir. “Tiirk milletinin
gecirdigi muhtelif destan devirleri ve o devirlerin verimi olan birgok ‘destan pargalari’ni yahut onlarin
bazi kalintilarini; kismen sifahi (agizdan) halk siirlerinde, kismen de eski kitaplara ge¢mis olarak
buluyoruz.” (Sakaoglu ve Duymaz, 2006: 14). Islamiyet’in kabuliinden sonra dahi iiretilen bu gibi
anlatilarin kokenlerini, tip ve motif yapilarini baglangici tespit edilemeyen Tiirkgenin kadim tarihinde,
Tiirk milletinin tarihi biling mekanizmalarinda aramak gerekir.

Tiirklerin Islam ile tanigmalar1 neticesinde bu kadim kiiltiiriin &gesi olan anlatilar, terk edilmemis
aksine Islamiyet’le olgunlasip orijinal bir zenginlige ulasmistir. Toplum hayatinda bir silsile halinde
cereyan eden ve toplumda kalici izler birakan olaylar, anlati hayatinin da canli kalmasini ve yeni
destans1 kahramanlar ile iiriinler olusturulmasimi saglamistir. Islamiyet sonrasinda da Tiirkler
kendilerine bu daire igerisinde yeni toplumsal olgularla birlikte yeni kahramanlar bulmuslardir.
Miiseyyeb-ndame Kahraman1 Miiseyyeb Gazi, Ebd Miislim-ndme kahraman1 Eba Miislim, Danismend-
ndme kahramani Danismend Ahmed Gazi, Saltuk-ndme kahramani Sar1 Saltuk, islamiyet’in etkisiyle
gaza ve cihat ruhunu yansitan Tirk kokenli oldugu diisiiniilen destansi kahramanlardir. Bu
kahramanlardan Miiseyyeb Gazi etrafinda sekillenen Miiseyyeb-ndme, Arap cografyasinda tesekkiil
etmekle birlikte Emevi politikalarina baskaldir1 ve Kerbela hadisesinin intikamini almaya yoneliktir.
Kahramani Tiirk olan bir diger menakip-ndme olan Eba Miislim-name ise cografi olarak biiylik bir
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kismi Tiirklerin yasadigi Horasan bolgesinde tesekkiil etmekle birlikte ihtiva ettigi olaylar ve
destanlasan miicadeleler Emevi hilafetini ve politikalarimi ortadan kaldirma ile Islami hosgdriiyii
yeniden tesis etme roliindedir. Bir diger menakip, kahramaninin Tiirk oldugu hic siiphe gotiirmeyen
Danismend Ahmed Gazi sahsinda destanlasan Danismend-name’dir. Cografi olarak Anadolu’da gecen
bu menkibe Islam’mn Anadolu’da saglamlasmasi ve yayilmasi aym1 zamanda Anadolu’nun tam
anlamiyla Tiirklegsmesi amaciyla ¢ogu Anadolu Rumlar ile yapilan miicadeleleri anlatmaktadir.
Kahramani Tiirk olan ve cografi olarak Anadolu’da ve Rumeli’de gecen gaza ve cihat anlayisi ile
destanlasan son menkibe Sar1 Saltuk Gazi etrafinda olusturulan Saltuk-ndme’dir.

Tiirkler Islamiyet’le birlikte bazen de farkli milletlerde kendilerine yakin bulduklari kahramanlari
Tirklestirmisler ve onlarin hayatlar1 etrafinda anlatilar olusturup kendi tarihsel suuru altinda yeni
kahramanlar ve destans1 edebi iiriinler meydana getirmislerdir. Bu eserlerin kahramanlar1 ve olaylarin
cekirdegi daha ¢ok Arap kokenli olsalar da olaylarin anlatilis sekli, eserdeki olaylara bakis agisi,
gosterilen tavirlar Tirkgedir ve Tirk’iin kiiltiirel tahayyiiliiyle yerlilestirilmistir. Bu eserlerde
bahsedilen veya anlatilan kahramanlar tarih kitaplarinda farkli bir millete ait olsalar da destana konu
olan sahislarin tamami Tiirk tiir.

Kahramani Arap kokenli olan ilk destansi menkibe Hamza-ndme (Sezen, 1991;VIII) olup Uhud
Savagi’nda sehit edilen Hz. Peygamber’in amcasi Hz. Hamza’nin sahsinda sekillenmistir. Tiirkler
onun savasgl, cesaret veren karakterini kendilerine yakin bulup sahsinin etrafinda destansi anlatilar
olusturmustur. Kahramani Arap kokenli olan bir diger destansi anlatt Hz. Ali Cenk-ndmeleri’dir. Hz.
Ali, Hz. Peygamber’in damadi olup Tiirklerin hayatinda en biiyiik tesirlerden birini olusturan Kerbela
hadisesinin mazlum sehidi Hz. Hiiseyin’in ve yine Hz. Peygamber tarafindan Ehl-i beyt olarak
immete sunulan dort kisiden biri olan Hz. Hasan’in babasidir. Hz. Ali, Tiirkler arasinda
peygamberden sonra en ¢ok muhabbet duyulan ve savaglardaki kahramanliklar1 dolayisiyla en ¢ok
anlatilan, destanlastirilan kisidir. Kahraman1 Arap kokenli olup Tiirk’iin donuyla Tiirklestirilen bir
diger kahraman Battal Gazi olup onun sahsinda anlatilan olaylar bir¢ok Islam bolgesinde gegmekle
birlikte daha ¢ok Anadolu’da Bizans ile yapilan destans1 miicadelelerden miitesekkildir. (Demir, 2006:
21).

Menkibevi Destan Gelenegi ve Bu Gelenegin Unsurlari

Islamiyet’ten sonra halk arasinda tesekkiil etmis bu eserler iislup ve muhteva agisindan birbirine
benzerlik ve birbirini haber vermeleri, isledikleri olaylarin tarihi ve menkibevi olarak birbirine
benzerligi agisindan ayrilmaz bir biitiin ve bu biitiiniin birer halkasi olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Burhan Pacacioglu, Melik Ahmet Danismend Gazi ve Danismend-ndme sempozyumunda sundugu
Danismendndme 'de ve Diger Destani Halk Hikdyelerinde Battal Gazi adl bildirisinde bu tiir eserlerin
birbiriyle iliskisini ve igeriklerinde birbirinden haber verme durumlar1 hakkinda genis bir malumat
verdikten sonra bu eserleri 1) Hz. Ali Cengleri, 2) Hamza-ndme, 3) Miiseyyeb-ndme, 4) Ebii Miislim-
ndme, 5) Battal-ndme, 6) Danismend-ndme, 7) Saltuk-ndme. (1995: 32) seklinde silsilelendirmistir.

Necati Demir ise Miiseyyeb Gazi Destanm galigmasinda menkibevi destan zincirine vurgu yaptiktan
sonra destanlar i¢ginde Miiseyyeb Gazi ’nin yeri bahsinde Hamza-ndme ve Hz. Ali Cenk-ndmeleri’nden
sonra Miiseyyeb-name’nin geldigini, bu menkibenin devaminda Ebd Miislim-ndme ve eger bu boslugu
dolduracak bir eser tespit edilmezse hemen sonra Battal-ndme, Danismend-ndme ve son halka olarak
Saltuk-ndame ile gelenegin son buldugunu belirtmektedir (2007; 25-26).

Miijgan Cunbur, Anadolu Gazileri ve Edebiyatimiz adli konferansinda Islami destan kahramanlarini ve
bu kahramanlarin edebiyatimizdaki etkisini dort baslik altinda degerlendirmistir:
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“Islam dinini yayma dénemi.

Yurt edinme, devlet kurma, gelistirme donemi.

Durgunlasma, bir bakima idealde gii¢slizlesme donemi.

Kurtarma ve koruma dénemi.” (1987: 780)

Onun tasnifine gére menkibevi destanlardan Hz. Ali Cenk-ndmeleri, Hamza-ndme, Miiseyyeb-ndime Ve
Ebd Miislim-ndme birinci donemin mahsulleri, Battal-ndme, Danismend-ndme ve Saltuk-ndme ise
ikinci donemin mahsulleridir.

NS

S6z konusu eserler dikkatli bir sekilde incelendiginde, kahramanlarin muhataplar1 ve amagclari
dogrultusunda yaptiklari miicadeleler ile eserlerin konulari Hz. Ali Cenk-ndmeleri ve Hamza-ndme’yi
Miiseyyeb-ndme ve Ebd Miislim-ndme’den ayrildigi gorilir. Zira Hz. Ali Cenk-ndmeleri ve Hamza-
name daha ¢ok asr-1 sadet déneminde yapilan fetihlerle birlikte amag Islamiyet’i daha ¢ok miisrikler,
masals1 diismanlar ve putperestler icinde tesis etmeye yoneliktir. Oysa Miiseyyeb-name ve Ebd
Miislim-ndme’de amag Islamiyet’i yaymaktan ¢ok Kerbela hadisesinin intikamini alma ve Emevi
hilafetini devirip Islam’1n hosgériisiinii Ehl-i beyt kanaliyla temin etmektir. Dolayisiyla Hz. Ali Cenk-
nameleri ve Hamza-ndme’yi bir evrenin, Miiseyyeb-ndme ve Ebd Miislim-ndme’yi baska bir evrenin
eserleri olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir. Daha sonralar1 gelecek olan Battal-ndme,
Danismend-niame ve Saltuk-ndme adli eserleri ise yine konulari agisindan Anadolu ozelinde yurt
edinme, dini yayma, devleti kurup gelistirme amaglarina yonelik son evrenin eserleri olarak
degerlendirmek gerekir.

Menkibevi Destan Gelenegi icerisinde Kissa-i Huriic-kerden-i Malik Ecdar’in Yeri

Kissa-i Huruc-kerden-i Malik Ecddr kahramani Arap olup Tirk’iin tavir ve durusunu yansitan,
Kerbela faciasindan duyulan derin teessiiriin destanidir. Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonra Emevi
hanedanina baskaldiriy1 anlatan, Kerbela hadisesinin intikamini alip yeryiiziinde huzuru ve siikineti
yeniden tesis etme maksadini ortaya koyma amaciyla islenen Miiseyyeb-ndme ve Ebd Miislim-name ile
konu ve icerik olarak ayni kategori icinde degerlendirilebilecek, menkibevi destan silsilesinin
boslugunu tamamlayan 6énemli bir eserdir.

Kissa-i Huriic-kerden-i Malik Ecddr’in en onemli kahramanlarindan biri olan Useyyd ibn-i Munzir
asil kahraman olmamasina ragmen miiellifce menkibenin devamlilig1 ve bdliimler arasi biitiinligiin
saglanmasi agisindan onemli ve kilit bir role biriindiiriilmiistiir. Useyyd Gazi, heniiz on alt1 yasinda
olmasina ragmen intikam kalkigsmasina ilk destek veren ve kissanin sonuna kadar kahramanliklariyla
olaylarin akiginda etkili olan bir sahistir. Miiellif bu kahramanin sahsinda eserden 6nce ve sonraki
menkibe kahramanlar1 arasinda telmihler yaparak soy bagi neticesinde bir biitiine temas ederek eserini
olusturmustur.

Sevki, heniiz eserin baginda Useyyd Gazi’yi Hz. Hamza ile ayn1 soya dayandirmaktadir.
“Meger Medine’de ‘Abdulmuttalib neslinden bir yigit var idi. Adina Useyyd ibn-i Munzir ibn-i
Nevfel ibn-i Haris ibn-i ‘Abdulmuttalib dirler idi. Seca’atda saldbetde ‘adimii’l-misal idi. Stretde
vii siretde Hamza ibn-i ‘Abdulmuttalib’e miigabih idi. Bu seyyidiin [adina] Hamza-i snj dirler idi.

[5/6-9]>

Bir baska yerde yine Useyyd sual edildiginde soyuna vurgu yapilarak séyle denmektedir;

2 Kissa-i Hurfic-kerden-i Malik Ecdar’dan alinti yapilan s6z konusu metinler, kdseli parantez “[]” icerisinde “/”
isaretinden onceki rakamlar sayfa sayisini, sonraki rakamlar satir sayisin1 gostermektedir.
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“Andan sofira Useyyd’i goriince Miisa su’al itdi. Aytdilar: bu yigit ‘Abdulmuttalib oglanlarindan
ad1 Useyyd’diir. Merdanlukda Hamza’ya befizer ve heybetde saldbetde ‘Ali’ye ve dilirliikde Halid
ibn-i Velid’e befizer didiler.” [117/4-6]

Kissa-i Huruc-kerden-i Malik Ecdar her ne kadar Malik Ecdar ismiyle basliklandirilsa da hikayenin
ortalarinda bu kahraman oliir. Onun vasiyetiyle sirayla Kerb Gazi, Muhammed Hanefi, Miiseyyeb
Gazi ve Ciineyd Gazi ile anlat1 son bulur. Bu kahramanlarin liderligiyle devam eden olaylar zincirinde
Useyyd Gazi yardimci kahraman olarak hep vardir. Onun soyunun devam ettigi Ciineyd Gazi’de de
ayn1 Useyyd Gazi’de oldugu gibi soy ve karakter vurgusu siirekli yapilmaktadir.

“Ciineyd’iifi boyle secd’atin ve sehavetin goriip yanina getiriip ‘izzet Ui hiirmet idiip aytdi: ey yigit
bu senifi bize itdigifi eyiliigi Benj-hasim icinde ancak Hamza ogli ider didi. Ciineyd aytdi: anlar
benim ‘ammucamdur.” [435/11-12-13-14].

Useyyd Gazi savas meydaninda bir nara attiginda diisman askerlerini perisan edebilen bir
kahramandir. Onun bu o6zelligi de siirekli Hz. Hamza’ya benzetilmektedir. Onu goren dost ve
diismanlar1t Hamza’nin diinyaya yeniden geldigini sanirlar.

“Heman mii’minlerden Useyyd-i cihan-gjr ejderha gibi geliip Malik Ecdar’dan izin alup meydana
girdi. Ra’di-var na’rd urup haykurdi. Yer gok giirledi. Ve cihan irgalandi. Sandilar ki Hamza ibn-i
‘Abdulmuttalib gine diinyaya geldi.” [89/8-11]

“Andan Useyyd geliip ‘Amr ibn-i Umeyye’ niifi elin 6piip ‘Amr ibn-i Umeyye Useyyd’iifi yiizine
bakup Hamza’y1 afup agladi.” [50/5-6]

“On iki adem yir sigrayup Hamza-var atina stivar oldi.” [12/17-13/1]

“Yine Useyyd meydana geldi. Er talep itdi. Ayruk kimse gelmedi. Useyyd gordi ki meydéana kimse
gelmez Hamza gibi na’ra urdi.” [16/8-10]

Useyyd Gazi metin i¢inde bazi vasiflar1 dolayisiyla Hz. Hamza ile birlikte bazen de Hz. Ali’ye
benzetilmektedir.

“Useyyd Aryos’ufi {i¢ okuni men’ itdi. Kerb, Useyyd’iii pehlevanligin goriip insaf idip
pehlevanluk ise ancak olir didi. Yezid, Mervan’a aytdi: bu oglan heybetde ‘Ali’ye befizer.
Selabetde Hamza’ya befizer.” [237/1-3]

Menakip-ndme i¢inde devamlilign ve akiciligr saglayan Useyyd Gazi, Hoca Amr ile yer altinda ve
magaralarda devler, cadular ve cinler ile miicadele ettigi acayip ve garayip olaylarin anlatildigi
boliimde bir sandigin i¢inden Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi sirada giydigi ciibbesi, iizerinde Fetih
Sdresi, kelime-i tevhid ve Hac1 Bektas Veli adinin oldugu sancagin yani sira Hz. Ali’nin siperi ile Hz.
Hamza’nin kilicin1 bulur. Bu emanetler intikam hareketinde miiminlerin cesaretini ve giivenini
kazanmasinda siirekli birer sembol olarak kullanilir.

Nagéah bir bilyiik sanduk gordiler. Kapagin bozup gordiler ki bir diilbend var kana gark olmis. Ve
bir kara ciibbe var. Hoca ‘Amr ciibbeyi gorince bildi. Iste bu ciibbe Imam Hiiseyn’ifidiir didi. Ol
ciibbeye nazar itdiler. Gordiler ki ok zahmindan nize zahmindan ciibbe kalbtira donmis. Ve sanduk
kapaginda bir hatt gordiler. Yazilmis bu sandukda olan esbab Hazret-i Imam Hiiseyn’ifidiir dimis.
Tamam i’tikadlar1 muhkem oldi. Bu esbab Hiiseyn’iifi imis. Andan sofira bir ‘alem bas yapraklar
ile buldilar. Bu ‘alemiifi basinda yazmiglar: miisebbek hattiyla Laileheillallah Muhammedu’r-
Restlullah ‘Aljyyi’l-veliyulldh vasi-i ResGlullah miirsjd-i kdmil Hazret-i Hiinkar Hac1 Bekdas-1
Veliyullahu kuddisAlldhu sirri’l-‘aziz. Bayraklar kizil atlasdan halilulldhe nasara minalldhu ve
fethiin karibiin ve besiri’l-mii’minin ya Allah y& Muhammed ya ‘Ali ya Hiinkar Haci1 Bekdas-1
Veli kuddisAlldhu sirri’l-‘aziz yazmiglar. Andan sofira bir kilic ¢ikdi. Balcigindan yazilmis: Sahib;
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Hamza ibn-i ‘Abdulmuttalib. Andan sofira bir siper ¢ikdi. Kenarinda séhib; ‘Ali ibn-i Ebi Talib ve
dah1 bir ciibbe ¢ikd1. Yakasinda yazilmig: Hiiseyn ibn-i ‘Ali. [81/8-17. 82/1-4]

Eserdeki ilk evre menkibevi destanlarinin izlerinden biri de Hz. Hiiseyin’i sehit edenlerden birinin
daha once Hz. Ali’nin Van Irmagi’nda yaptigi miicadelelere telmihen Hz. Ali’ye karsi savagan
kisilerden biri oldugu su ifadelerle anlatilmaktadir:

“*Omer Nahs’ufi bir kara kul1 var idi. Adina Nu’man ibn-i Erdsir dirlerdi. Hazret-i ‘Ali ile Van
irmakinda muharebe idenlerifi biri idi. Dort ogli var idi. Birinifi adina Besir ve birinifi ad1 ‘Amir,
digeri Kesir, sagiri David idi.” [12/6-9]

“Meger bir harici var idi. Adina Esed-i Kittal dirler idi. Giirbiiz la’in idi. imam ‘Ali ile Van’da
ceng idenlerden idi. ” [196/15-16]

Eserin Miiseyyeb Gazi’nin harekete liderlik yaptigi boliimiindeki miicadeleler anlatilirken Miiseyyeb
Gazi’nin seceresi su ifadelerle Hz. Ali ile iliskilendirilmektedir.

“Ebl Minhef ve Hasan-1 Kiibra sdyle rivayet ve boyle hikayet iderler ki Emirii’l-mii’minin Hazret-
i ‘Alj ibn-i Ebi Talib kerremulldhu vechehu ve radiyu’l-lahu ‘anhu hazretleri Van Irmaki’nda
cenge suril’ idiince Huz4’a Kabilesi’niifi seyyidi Ka’ka’a ibn-i ‘Amreviyeh iki ogh var idi. Hazret-i
‘Al’ye yardim itmege gelmis idi. Ol cengde Ka’ka’a ile biiyiik ogli Hasan sehid oldilar. Kii¢giik
ogli Miiseyyeb kaldi. Hazret-i ‘Ali, Miiseyyeb[ ‘i] yanina aldi.” [341/6-11]

Eserden alinan yukaridaki ornekler, Kissa-i Huruc-kerden-i Mdlik Ecddr adli menkibevi destanin
kendisinden once tesekkiil edip yayilim gosteren birinci evre eserleri olan Hamza-ndme ve Hz. Ali
Cenk-ndmeleri’'nden sonra ortaya c¢iktigint ve onlar ile baglantili oldugunu, onlarin devami
mahiyetinde kendi devrinin olaylarini yansittigin1 géstermektedir.

Eser kendisinden onceki eserlerle konu ve muhteva agisindan benzerlikleri yaninda kendisi ile ayn
devri ve konular1 isleyen Miiseyyeb-name ve Ebda Miislim-ndme ile de g¢ok biiylik benzerlikler
gostermekte olup Kerbela’nin intikamini konu edinen menakip-namelerin de ilkidir.

Yukarida belirtildigi gibi bir silsile halinde tesekkiil etmis olan bu eserler silsilesi Miiseyyeb-ndme’nin
tespit edilmesiyle kismen tamamlanmigtir. Demir’in dedigi gibi Miiseyyeb-name’nin tespitiyle birlikte
Eba Miislim-ndme’den sonra bir veya birka¢ destan tespit edilmezse hemen ardindan Battal-ndme
tesekkdil etmistir. (Demir, 2007) Bu konuda aym kanaati tasimaktayiz. Fakat Miiseyyeb-ndme’den
once bir destanin varligt muhakkaktir. Nitekim tespit edilmis olan Miiseyyeb-ndme niishasi su
ifadelerle baslamaktadir.

“Imdi ey ‘azizler, bir sirin habere baslayup ravi dilinden size hikayet idelim. Insd’allahu te’ala.
Yukaruda bir rivayet kilindi ki Hazret-i ‘Ayise am fetvas ile yazdi idi. Haldya diisiiriip, oglt
Mu’aviye’yi katl idiip yirine ol ‘avratiii ogli ‘Abdii’l-malik’i halife kildilar. Andan sofira igva-y-ila
Mu’aviye sehid olup ‘Abdii’l-malik haljfe olmis idi. Andan Miisayyeb Gazi ol zaman ¢ikmis idi.”
(Erdem, 2007;121)

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: iizere Miiseyyeb Gazi’nin huru¢ hareketi Emevi hilafetinin
Abdiilmelik zamanina denk gelmektedir. Bahsedilen Abdiilmelik (61. H. 86/M. 705), Babas1 Mervan b.
Hakem, annesi Aise bint Mudviye b. Mugire’dir. (Y1ldiz, 1988,). Kerbela hadisesi (H. 61/M.680) ile
onun hilafeti (H. 65/M. 685) arasinda yaklasik bes yil bulunmaktadir. Bu bes yillik bosluga denk
gelebilecek bir menkibevi destanin olmasi gayet olagandir.

Kissa-i Huruc-kerden-i Malik Ecddr, Kerbela hadisesinden hemen sonra Malik Ecdar’in intikam
amaciyla huruca basladig1 heniiz eserin basinda soyle anlatilmaktadir.
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“Réviyan-1 ahbar ve nakilan-1 asar ve muhaddisan-1 rlizgar soyle rivayet ve bdyle hikayet ider ki
¢lin Yezid-i pelid, imam Hiiseyn’i sehid itdigi ‘Aleme miintesir old1. Her tarafdan dilaverleri bu
halden haberdar olup muztarabii’l-ahval oldilar. Yemen’de Nechi Kabilesiniiil seyyidi Malik Ecdar
ibn-i Haris bu hali istima’ idiip perisan old1. Zird imam Hiiseyn ile mabeyninde ziyAde mahabbet-i
[i] meveddet var idi. Malik Ecdar, Hiiseyn’iii Kife’ye gitdigin isidiince ‘asker cem’ idiip
miisadesinde(?) idi. ittifik bu asl-1 haber-nak[i] isidiince ziyade gam-nak old1. Figan u nale kilup
sinesini ¢ak itdi. Ahsam olucak haba vardi. Imam Hiiseyn’i diisinde gordi. Malik’e aytdi: Ya
Malik-i tir yiiri yukar1 leskerifii al. Var benim kanim ‘Omer ibn-i Sa’id ile Simr-i Zi’l-cevsen’den
al. Isde safia ihtiyAc i¢iin benim dest-i hattim diyiip Malik’ifi eline bir mektib virdi. Malik
belifiledi uyandi. Elinde bir mektiib buldi. Okud1 yazilmus ki:

Haza Kitab-1 Malik Ecdar Cengi
Bismi’l-l1ahi’r-rahmani’r-rahim

Ben ki Hiiseyn ibn-i ‘Ali’yem. Safia Malik icazet virdiim ki varup benim kanum ‘Omer’den ve
bagi havaricden alasin. Her kim ki ehl-i stinni ve ehl-i iman ola safia tabi’ olalar.” [1/17. 2/1-16]

Metinden alinan yukaridaki par¢ada Hz. Huseyin’in sehadetinden hemen sonra olay Malik Ecdér
tarafindan duyulmus ve intikam hareketi Imam Hiiseyin’in rilya yoluyla bir mektup yazip taraftarlarina
ulastirilmak suretiyle derhal baglatilmistir.

“Malik bu mektiibu okiyup sad oldi. ki oglt ve bir kiz1 var idi. Bilyiikk oglinufi adi Ibrahim ve
kiicgiik oglmuii adi Saffan ve kizinufl ad1 Safiyye idi. Bunlar1 yanina cem’ idiip gice olan diisiini
takrir itdi. Hiiseyn’{ifi nAmesini i’1am itdi. Ibrahim ve Saffan aytdi: Ey baba lazim geldi ki yarak
goriip Ma’di ogullarina haber idiip Ma’di ve Esed’e i’lam eylediler. Vaki’ olan haberi bildiirdiler
ve kendisi cem’ olan ‘askeri hesab idiip kirk bifi er defteri aldi. Hicret tarihi altnis bir yil Rebi’ii’l-
evvelifi gurresinde gog itdi.” [2/16-17. 3/1-6]

Esere gore Malik Ecdar’in harekete gegmesi H. 61 yili, Rebi’ii’l-evvel aymin ilk giiniidiir. Kerbela
hadisesi ayni yilin Muharrem aymin 10°unda gergeklestigi diisiiniiliirse arada sadece 50 giinliik bir
siire oldugu goruliir.

Tarihi kaynaklara gore Kerbela faciasindan sonra Hz. Hiiseyin’in sehadetini dava eden birtakim
hadiseler yasanmustir. Bunlarin ilki ve en 6nemlisi Muhtar Sekkafi ve Ibrahim b. Malik el-Ester’in
birlikte bir isyan hareketi baslatmalar1 ve devaminda Kerbela hadisesine adi karisan bazi kisiler
oldurilmislerdir. (Yigit, 2020: 54-55)

Eserde Malik Ecdar ile oglu Ibrahim anlaticilar tarafindan birbirine karistirilmas: ihtimali oldukca
yiiksek olup destanlastirilan olaylar tarihi kaynaklarda kaydedilen Muhtar es-Sekkafi ile ibrahim b.
Malik el-Ester’in baglattig1 intikam hareketinin olabilecegini diisiindiirmektedir. Bu ihtimal benzer
konular1 anlatan ikinci evre menkibevi destan geleneginin ilk halkasmin Miiseyyeb-ndme’den hemen
oncesinde yer alan Kissa-i Huriic-kerden-i Malik Ecddr’in oldugunu gostermektedir.

Eserde intikam hareketi basladiktan sonra casuslar araciligiyla Yezit’in zindaninda mahbus olan
Zeynelabidin’e nihayet ulagilmistir. Kurtarilmasina heniiz muvaffak olunamasa bile onun harekete
destek amacli mesajlar1 Misliimanlara ulastirilmis ve devaminda giic kaybeden intikam ordusuna
destek amacli Muhammed Hanefi, Miiseyyeb Gazi ve Kerb Gazi’ye harekete ge¢meleri talimati
verilmistir. Bu talimatin devaminda mezkir kahramanlarin harekete katilim saglamalar1 da Kissa-i
Huriic-kerden-i Malik Ecdar’in Miiseyyeb-name’den dnce geldigini kanitlamaktadir.

“Andan Hoca ‘Amr’a aytdi: ey peyk-i Nebi benden mii’minlere selam eylefi. Er gibi olup gayreti
elden komasunlar. Ve andan sofira Malik Ecdar ile Misa-y1 Es’ari’ye selam idesin.Vaktlar
yakindur. Er gibi olalar. Ve hem isitdim ki Kerb, Magrib’den geliir imis. Safia bir mektlib vireyim.

263



Cankir1 Karatekin Universitesill.Uluslararas Tiirkiyat Kongresi e k.“ t
Bildiri Tam Metin Kitabi ur 1ya

Ol dahi gelsiin miislimanlara yardim itsiin. Ve andan Muhammed Hanef1’yi bulasin. Ol dah1 geliip
mii’minlere arka ve yardim ide. Ve andan sofira Huzd’a Kabilesi’nde Miiseyyeb nam bir yigit
vardir. Afia dahi haber idesin diyiip ol dah1 mii’minlere mu’ayyen ola.” [170/12-17]

Diger taraftan eserdeki kilit ve baglayici roliindeki Useyyd Gazi’nin bir riiyast eserin Ebd Miislim-
name’ye varan destan halkalarinin haritasini ortaya koymaktadir:

“Useyyd ibn-i Munzir yirinden kalkup Malik’e du’a itdi. Ey pehlevan-1 cihan ve ey sahib-kiran-1
zaman bu gice ru’yamda gordim ki sinemde bir aga¢ ¢ikdi. Dal budak viriip gayet biiylik olur. Bir
zamandan sofira ol aga¢ kurudi. Gine iki fidan ¢ikdi. Zahir olup iki fidan dahi kurudi. Ol iki
fidanufi birisintii dibinden bir fidan dahi ¢ikdi. Evvel ki agaglardan biiyiilk oldi. Andan sofira
‘4leme nazar ideriim. Diinya ser-be-ser cefa ile tolmis. Sofira gordiim ki ol agacifi ortasindan bir ab
akdi. Vardukca bu ‘dlemde ne deflii cefd var ise gideriip ser-be-ser cihdni pak ider. Belifileyiip
uyandum didi. Malik Ecdar, Useyyd’den buni isidiip ta’acciib idiip bas kalkdirup Hoca ‘Amr’uii
yiizine bakdi. Aytdi: bu diisiniifi ta’birine ne buyurursin didi. ‘Amr ibn-i Umeyye aytdi: Ya Malik
bu ru’yanii ta’biri oldur ki evvela bir agag zuhir oldi. Useyyd’iifl siilbinden bir evlad viiciida gele.
Gayet pehlevan ola. ‘Alemi ser-a-ser seyr ide. Andan soiira iki fiddn zahir oldi. Ol pehlevanuii
stilbinden iki evlad gele. Ol evladin birisinden bir evlad dahi zahir ola kim anufi sebebinden
cihandan havaric ta’ifesini diilnyadan gidere. Zira ‘alem ser-a-ser tutmak havarice devlet ider. Ol su
agac ortasindan akdi ki anufl kuvvetidiir ki havaric cefasim gideriip diinyay: pak ide.” [71/16-17.
72/1-17]

Metinde gegen bu boliimdeki riiyanin tabirine gére Useyyd Gazi ’nin bir evladi olacak. Bu evladindan
iki kisi daha dogacak daha sonra bu iki kigiden birinin bir evladi daha olacak ve zulmii yeryiiziinden
pak edecektir. Rityada Eba Miislim’in adi gegmemekle birlikte bir ima séz konusudur.

Useyyd Gazi ile Hoca Amr’in Yezit’in zindaninda Zeynelabidin ile goriigmesinde de Zeynelabidin
keramet gostererek gelecek hakkinda Useyyd’e sunlar1 sdylemektedir:

“Zeyne’l-‘abidin Useyyd’e aytdi: ey pehlevan goreyim sizi er gibi olifi. Bizi diigméan hapsinden
¢ikaruf. Bizim dadimizi haricilerden sen ve senin evladuii aliserdiir.” [170/10-12]

Burada da intikam hareketinin tamamlanma miijdesi verilmekte, bunun ilerde Useyyd’in siilbiinden
gelecek bir yigit tarafindan gerceklestirilecegi vurgulanmakla birlikte Eba Miislim’in adi yine
kullanilmamaktadir.

Menakip-ndmenin devaminda Useyyd’in Abdullah b. Abbas’in cariyelerinden biriyle nikahlanmasi
neticesinde dogan Ciineyd Gazi’nin kissasi anlatilirken yine gelecekten haber verilir. Fakat burada
artik Eba Miislim ismi agik bir sekilde vurgulanmaktadir:

“Simden-sofira gam yime hj¢ kimse safia mu’azzarat idemez. Hayli ‘acayib seyr itsefl gerekdiir. Ve
dahi seniifi neslinden bir evlad gelse ve benim hanedanimuii diigmanlarin helak itse gerekdiir. Ad1
‘Abdullah lakabi1 Ebu’l-Miislim olsa gerekdiir. Clineyd aytdi: sizler kimlersiiiz? Ol zat-1 serif
aytdi: ben Muhammed ibn-i ‘Abdullah ‘aleyhi’s-selam’am didi.” [449/8-11].

“Sakin korkma. Ben cédzli degilem. Mela’ikeyem. Hakk Te’alda meld’ike seklinden ddnderiip
dordiinci kat gokden indiriip aytdi: safia Cilineyd ibn-i Useyyd cedd-i Ebu’l-Miislim gelse gerek.
Bir du’a okiyup ol du’a sebebiyle sen an1 gozleylip bu ¢esme-i sira getiiresifi.” [467/2-4].

Kissa-i Huruc-kerden-i Mdlik Ecdar’da gegen yukaridaki boliimlerden anlasildigina gére Eba
Miislim’in tarihsel seceresi ne olursa olsun menkibevi seceresi Hz. Muhammed ve Hz. Hamza gibi Hz.
Abdulmuttalib’e dayandirilmaktadir. Eba Miislim’e varan soy silsilesi sirasiyla Abdulmuttalib, Haris,
Nevfel, Munzir, Useyyd, Cilineyd olarak zikredilmektedir. Ciineyd’den sonra ise yine yukarida
metinden verilen 6rneklerden hareketle iki babanin daha var oldugu sdylenebilir.
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Ebd Miislim-name ’de Eba Miislim’in seceresi hakkinda soyle ifadeler gegmektedir:
“Esed oglu Eba Miislim bu oglan
Ebu’l-Hayr esidiip ¢iin old1 hayran
Ebu’l-Hayr eytdi n’old1 simdi Esed
Mekéan kanda ne yerde mii’ebbed
Kelime didi sehr-i Isfihan’da

Sehid eyledi Haccac ol mekanda” (Demir vd., 2007; 44-45)

“Atamin ad1 Esed’dir afilagil
Esed dahi Ciineyd ogli sdyle bil
Ciin bu sozlere kulak ur ya habib
Dedemiz adidir ‘Abdu’l-muttalib
Esidiip bu s6zi Ahi anlad:

Can goniilden yiiregini tagladi
Kani Esed esitdim Isfihdn’da

Yisuf-1 Haccac sehid etmigdi anda” (Demir vd., 2007: 62)

“Didi kiilhdnc1 Ciineyd ogli Sa’id

Bagra’dadir biliir misiii ey yigit

Eba Miislim didi ‘emmimdir benim
Nir-1 ‘aynim ciger-glisemdir benim” (Demir vd., 2007: 149)

Ebd Miislim-ndme’den alinan yukaridaki beyitlere gore Ciineyd’in iki evladi olmustur. Bunlardan biri
Eba Miislim’in amcasi1 Sa’id olup Yusuf-1 Haccac tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Digeri ise Eba Miislim’in
babas1 Esed’dir. Bu bilgiler Ebd Miislim-ndme ile ¢aligma konumuz olan Kissa-i Huruc-kerden-i
Malik Ecdar’in birbiriyle mutlak bir sekilde biitiinlestigini ve birbirinin devami olan menkibevi
destanlar oldugunu gostermektedir. Miiseyyeb-ndme ise kahramani Miiseyyeb Gazi’nin hareketi
harlandirdigi, duraklama donemine yeniden ivme kazandirdigi ve soy olarak olmasa da efsanevi bir
kahraman olarak bu vasfi dolayisiyla menkibevi destan silsilesinde ikisinin ortasinda yer aldig1 sonucu
¢ikarilabilir. Soy silsilesi olarak menkibe kahramanlarinin bir halkasi teskil eden Ciineyd Gazi’nin
miistakil olarak bir hikayesi olmakla birlikte bu hikaye, Kissa-i Huriic-kerden-i Mdlik Ecdar’in ayri
bir boliimii olarak menkibenin devami seklinde cereyan etmektedir. Lakin bu boliim menakip-ndmenin
kurgusuna uygun olan Kerbela’nin intikami ve Emevi hanedanina bagkaldiriyr anlatmadigi igin
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menkibevi destanlar silsilesinin bir halkasi olarak degerlendirilmeyip sadece soy olarak Eba
Miislim’in atasinin bir hikayesi seklinde gérmek yeterli olacaktir.

Calismamiza konu olan Kissa-i Huruc-kerden-i Mdlik Ecddr, kahramani Arap olup Tiirk’iin tavir ve
durusunu yansitan, Kerbela faciasindan duyulan derin teessiir neticesinde halkin suurunun edebi
agidan disa vurumu olan 6nemli bir menkibev;i destandir. Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonra Emevi
politikalarina bagkaldiriy1 anlatan, Kerbela hadisesinin intikamim alip yeryiiziinde huzuru ve siikineti
yeniden tesis etme maksadini ortaya koyma amaciyla islenen Miiseyyeb-ndme ve Ebd Miislim-name ile
konu ve icerik olarak ayni kategori icinde degerlendirilebilecek, menkibevi destan silsilesinin
boslugunu tamamlayan 6énemli bir eserdir.

Sonug¢

Menakip-nameler, baslangici tespit edilemeyen destanlar déneminden baslayarak Islamiyet’in kabul
edilmesiyle toplum hayatinda varligi kismen farkli sekilde devam ettiren anlati geleneginin
iriinleridir. Dolayisiyla igerisinde toplumun tarihsel ve kiiltiirel yasantisina mahsus o6zellikleri ile
tesekkiil ve yayilim gosterdigi donemlere kadar ihtiva ettikleri zenginlikler agisindan birgok disipline
de dolayli olarak kaynaklik edebilecek iiriinlerdir. Ozellikle kahramanlik konulu olan bu fiiriinler,
birbirinin devami olabilecek sekillerde yayilim gostermislerdir. Kissa-i Huriic-kerden-i Mdlik Ecdar
da bu gelenegin bir parcasi olarak 6nem arz eden ve menakip-name silsilesinin bir boslugunu dolduran
miihim bir eserdir.

Tiim bu bilgilerden yola ¢ikarak menkibevi destanlarin kendi i¢inde birbirinin devamu niteliginde,
silsilenin birer halkasi olarak tesekkiil edip yayildigi soylenebilir. Kissa-i Huriic-kerden-i Malik
Ecddr’in da icinde oldugu silsilenin halkalar1 olan firiinleri tesekkiil ettikleri tarihe ve isledikleri
konulara gore tasnifini de asagidaki gibi giincellemek miimkiindiir:

Evre

Hamzaname

Hz. Ali Cenknameleri
Evre

Kissa-i Hurlic-kerden-i Malik Ecdar
Miiseyyebname

. Eba Miislimname
I1.Evre

1. Battalname

2. Danismendname

3. Saltukname

=N

wnN e
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Ozet

Halkimizin gésteri ve oyun kiiltiiriinii incelemenin sorunlart modern bilim tarafindan ¢ok az arastirilmig ve
heniiz ¢6ziimii bulunamamistir. Ancak bu, tiim oyunlara ve gosterilere degil, bazilarma uygulanabilir.
Etnografya biliminde oyun kavramimnin kesin bir tanimi yoktur. Ansiklopediler ve bilimsel ¢alismalar, genel
anlami bu ilkelerin sonugtan ziyade siiregte ifade edilen etkisiz bir faaliyet tiirii oldugu fikrine yol acan
formiillerden olusur. Yaklasik olarak bdyle bir oyun tiirii ilk kez I. Heizinga'nin “Oynayan Adam” adli eserinde
ifade edilmistir. S0yle yazar: “Oyun — anlam dolu bir eser... Her oyunun bir anlami vardir. Oyunun amaci,
Oziinde yer alan her tiirlii soyut unsura 151k tutar”( Heyzinga, 2011, s.64) Yazar oyunun kdkenine dikkat ¢eker.
Yazar, “hayvanlarin insanin onlara nasil oynanacagini 6gretmesini beklemedigini” one siirerek oyunun kdkeni
sorununa basit bir yaklagimla yaklastigi i¢in suglanabilir. Su gercek tartisilmaz: Biyolojik bir olgu olarak oyun
hem hayvanlar hem de insanlar tarafindan bilinmektedir. insan, sosyal bir varlik olarak, kendisinde sakl1 olan
oyun icgiidiisiinii dyle bir diizeye c¢ikarmustir ki, sadece ayri bir oyundan degil, bir biitiin olarak oyun
kiiltiriinden s6z etmek miimkiindiir. Halk oyunlar1 ve gosterileri yalnizca yasam ve eglence icin gerekli
becerilerin gelistirilmesine yonelik degildir. Oyun, her toplumda bireyi belirli bir faaliyet tiiriine yonlendirir ve
gerekli becerilerin kazandirilmasi yoluyla toplumdaki davranis kurallarint olusturur. Bu nedenle oyun, belirli bir
hedefe ulagmay1 amaglayan etkisiz bir faaliyet tiirii olarak gériilmemelidir.

Anahtar Kelimeler; halk, oyun, Tirk, ¢ocuk, gosteri
Abstract

The problems of studying the performance and game culture of our people have been studied a little by modern
science and have not been solved yet. However, it can be attributed not to all plays and performances, but to
some of them.

There is no exact definition of the concept of the game in ethnographic science. Encyclopedias and scientific
works consist of such formulas, the general meaning of which leads to the idea that these foundations are an
inefficient type of activity, expressed not in the result, but in the process. Approximately such kind of the game
was mentioned for the first time in the work “The playing man” by I.Kheyzinga. He wrote: “A play is a work full
of mea